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Abstract 

Around the Iranian Religious Intellectualism,  as one of the thought focuses in the 

Middle East, there are various definitions and descriptions and challenges. This 

dispute in definition, has made, the tastes and various tendencies, each other, have 

different, contradictory and uncertainties for Iranian Religious Intellectualism. In 

the ahead article, the main question will be that, how is the formation and Discourse 

Analysis of “Iranian Religious intellectualism” and what is this formation of similar 

intellectual currents in the Middle East? The answer to this question is followed by 

the help of the discourse analysis method (Laclau and Mouffe). In the way that, 

“discourse” is also used as a theoretical framework and as a tool and method for 

analysis to reach its goal, which is a comprehensive explanation and a relative 

consensus on the concept of Religious Intellectualism. The research hypothesis is 

based on which Religious Intellectualism discourse has been a fluid state and 

different item of discourse analysis like points, hegemony and his others, are 

fluctuating in continuous and altered articulation. This discourse also in proportion 

to the intellectual flows of the Middle East (with a slight distance) follow common 

and meaningful patterns. The main achievement of this article will be from 

providing a discursive and provisional model in recognizing the “Iranian Religious 

intellectualism” flow (As a minor item and elective of the reformation of religious 

thinking in the Middle East).  
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 چکیده

ای در خاورمیانه، تعاریف و توصیفات مختلف های اندیشهعنوان یکی از کانونروشنفکری دینی ایران« به»  پیرامون
کدام مبادی  ، هر های مختلفای وجود دارد. این اختلاف در تعریف، منجر شده تا سلایق و گرایشمناقشه و پر

 رو، سوال اصلی این خواهد  های مختلف، متناقض و نامشخصی را برای آن ارائه نمایند. در مقاله پیشِو غایت 
توان ارائه نمود و این صورتبندی چه از روشنفکری دینی ایران می  ایبود که چه صورتبندی و تحلیلِ گفتمانی

گیری از رهیافت تحلیلِ گفتمانی لاکلا نسبتی با جریانات فکری مشابه در خاورمیانه دارد؟ پاسخ این سوال با بهره 
مثابه ابزار و روشی    بلکه به  ،نظری  عنوان یک چارچوبنحوی که »گفتمان«، نه صرفا به  شود. بهو موف دنبال می

کار می به  تحلیل  مفهوم برای  از  نسبی  اجماعِ  موردِ  تبیینی جامع و  از  که عبارت است  به هدف خود  تا  رود 
آید. فرضیه تحقیق بر این مبتنی است که گفتمان روشنفکری دینی حالتی سیال بوده و    روشنفکری دینی فایق

دال  هایمؤلفه مثل  آن  گفتمانی  دیگریمختلف  و  هژمونی  مفصلها،  در  بین  هایش  تغییرشونده،  و  مدام  بندی 
ند. این گفتمان در نسبت با جریانات روشنفکری خاورمیانه نیز با اندک هستوضعیت ثابت و شناور در نوسان  

کند. عمده دستاورد این مقاله ارائه مدلی گفتمانی و  پیروی می   فاصله زمانی، از الگوهای مشترک و معناداری
عنوان موردی جزئی و مصداقی از جریان کلی  مند در تحلیل و صورتبندی جریان روشنفکری دینی ایران به روش

 . بود اصلاح تفکر دینی معاصر در خاورمیانه خواهد
 . های گفتمانی، هژمونی، دالروشنفکری دینی، گفتمان، عقلانیت  واژگان کلیدی:

 
 باشد. این مقاله مستخرج از رساله دکتری جواد مویزچی می -1
 ی علوم سیاسی، گرایش مسائل ایران، واحد تهران جنوب، دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ایران.ادانشجوی دکتر  -2

Jama2018ps@gmail.com 
الملل، واحد تهران جنوب، دانشگاه آزاد اسلامی، تهران،  ل( استادیار، گروه علوم سیاسی و روابط بینئو )نویسنده مس  -3

 kh-mortazavi@azad.ac.ir                                                                                                  ایران.
 Smtm38@gmail.com                        .، تهران، ایرانتاریخ معاصر استادیار، گروه انقلاب اسلامی، پژوهشکده  -4

mailto:Jama2018ps@gmail.com
mailto:kh-mortazavi@azad.ac.ir
https://www.iichs.ir/
mailto:Smtm38@gmail.com


 

 مقدمه

های روشنفکری و اصلاح تفکر دینی در خاورمیانه، حدود یکی و  در شرایطی که از ظهور انواع گرایش

هایی در نسبت با  ها و خاص بودگیگذرد و هر کدام از جوامع خاورمیانه نیز دارای تفاوتنیم قرن می

و بیش مشابهی را،  تواند روندهای کم  اند؛ لیکن کاربست روش تحلیل گفتمان میامر مدرن و دینی بوده

 .از سیر تفکر نخبگان خاورمیانه، در مواجهه با مدرنیته و مقوله اصلاح تفکر دینی نشان دهد

  گری«، یکی از سه شاخه کنار »احیاگری دینی« و »سلفیها »روشنفکری دینی« را در  بندیبرخی دسته

های فکری ایران  بسامدترین جریان  سال اخیر جزء پُر  150اند که دراصلی اسلام سیاسی تعریف کرده

اینکه هر سه جریان مورد اشاره با وجود   امضاف   .( 52:  1400  فر،)طباطبایی  اندزمین و خاورمیانه بوده

به نوعی در واکنش به مدرنیته و رویکردهای بعد عصر روشنگری    ،اندهای متفاوتی که پیمودهجهت 

توان[ دانست که نتیجه رویارویی  ]می  هاییاند، یا به تعبیری »واکنش تدافعی در برابر بحراناروپا بوده

توان تصریح  با این وجود می  .( 103-131:  1402  وثوق،)داودی و حاجی  اسلام با مدرنیته بوده است«

، هایشان رغم تمامی تفاوتهای فکری در کشورهای مختلف خاورمیانه علیه تمامی این جریاننمود ک

مشابه سؤال تاریخی »عباس   ،عنوان مثالای هستند. بههای قابل ملاحظهدارای ضرایب مشترک و شباهت 

های ایران از روس، درباره علت پیشرفت اروپاییان و عقب ماندگی ایرانیان را با  میرزا« در پی شکست 

 )حورانی،   توان نزد دیگر نخبگانی چون »رشید رضا« و »محمد عبده« یافت قدری پس و پیش زمانی می

الطهطاوی«، »عبداله    در   .(260:  1393 افرادی چون »رفاعه رفیع  نیز  جوامع عرب و ترک غرب آسیا 

. یا قرائن بسیاری ماندگی سراغ گرفتند  های مشابهی از علل عقب الندیم« و »خیرالدین پاشا« پرسش

تاثیر مشترک کنشمی از    های سیدتوان در  اقبال لاهوری در رواج اشکالی  الدین اسدآبادی و  جمال 

احیاگری تفکر دینی نزد دیگر نخبگان کشورهای خاورمیانه که بعضا دارای اختلافات زبانی و مذهبی 

بودند، پیدا نمود. تاثیر همسایگی و توالی تحولات روشنفکری از کشوری به کشوری دیگر در محدوده  

تاثیرپذیری ایران عصر  یندهای معنادار حرکت افکار متجددانه است که نمونهخاورمیانه نیز از دیگر فرا

های صورت گرفته رنگ تاریخی است. حتی برخی تشبیه  عصر آتاتورک از موارد پر  رضاشاه از ترکیه

در زمره   ،( 10:  1395  زاده،)نقیب   شریعتی به مارتین لوترتکرار علی    از روشنفکران ایرانی، مانند تشبیه پر

کار    مواردی است که مشابه آن برای برخی دیگر از روشنفکران برجسته خاورمیانه مثل »محمد عبده« به

  رو شناخت هر کدام از جریانات فکری   ، به نقل از عثمان امین(. از این32:  1368  )شرابی،  رفته است 

های مشابه در دیگر کشورها باشد. با این فرض، ای برای شناخت نمونهتواند مدخل و بهانهخاورمیانه می

ه 
نام

صل
ف

انه
رمی

او
 خ

ت
لعا

طا
ی م

لم
ع

ل 
سا

 ،
31

ره 
ما

 ش
،

2
ی ) 

یاپ
، پ

11
6

 ،)
ان

ست
تاب

 
14

03
 



 

کند تا مصادیق متعدد و بعضاً دارای تفاوت در جریانات  روش تحلیل گفتمان این قابلیت را فراهم می 

فکری منطقه غرب آسیا را، در قالبِ کلیتی واحد و معنابخش فهم و تحلیل نمود. در مقاله حاضر با 

خواهد تلاش  ایران،  دینی  روشنفکری  جریان  گفتمان  تحلیل  بر  برخی   تمرکز  برشمردن  ضمن  شد 

کنششباهت  دیگر  با  جریان  ها  شناخت  برای  تحلیلی  الگویی  خاورمیانه،  در  معاصر  فکری  های 

 روشنفکری دینی مشابه ارائه گردد 

 الف( روشنفکری دینی ایران؛ خرده گفتمانی ذیلِ گفتمانِ اصلاحِ تفکرِ دینی در خاورمیانه

ها، تعیین ویژگی ای در است که منشاء اختلاف نظرهای عمده   کلی و سیال»روشنفکری دینی« مفهومی  

هایی چون نواندیشی دینی،  جای آن واژه  که بعضاً بهمشخصات و حتی نامگذاری آن گردیده است. چنان 

کار رفته است.  شدت اختلافات  ه  گری دینی ب( و اصلاح 1368  )شراب،  نوگرایی دینی، دنیاگرایی اسلامی

نظران در حوزه اندیشه سیاسی را قائل به ایرادِ  هایی بوده که بسیاری از صاحب جمله زمینه   در تعریف از

است. این نگاه  آمیز آن نموده  دادن بر ویژگی تناقض  ترکیبی و حکمواژه  تشکیک حتی در صحت این  

نظران ایرانی مانند داریوش شایگان، مصطفی ملکیان، مهرزاد بروجردی،  برخی صاحب  را نزد بدبینانه

توان رهگیری  ورزان میو بسیاری از دیگر اندیشه   علی میرسپاسی جهانبگلو،جواد طباطبایی، رامین    سید

با برجستهنمود. به به لحاظ    عنوان مثال مصطفی ملکیان  کردن تناقضاتی که واژه »روشنفکری دینی« 

ها و جهلِ خاستگاه تاریخی دارد، عنوان نموده که لغت »روشن« در اروپای مسیحی در مقابل تاریکی

  )ملکیان،   گذاشتن به روشنی و نورِ عقل بود. پس روشنفکری فاصله گرفتن از دین بود  کتاب مقدس و پا

)با مقتضیاتی چون تجدد و تجددگرایی(   جمع بودن روشنفکری  قابل  وی همچنین از غیر  .( 27:  1380

ش  آر  .( 25:  1379  )ملکیان،  گویدهایی چون ایمان و تعبد و تسلیم( سخن میشرط )با پیش   و دینداری 

برد: »اگر گوهر روشنفکری را التزام به خرد نقاد و خودبنیاد بدانیم، در  کار می نراقی نیز این تعبیر را به

 .( 76:  1395  )نراقی،  خواهد بود«  دینی(   نه لزوماً ضد  )و  دینی  ای ذاتاً غیرآن صورت روشنفکری، پدیده

توان از رویکردهای امثال عبدالکریم سروش نام برد که ضمن دفاع  های سلبی، میدر مقابل این نگرش

کند  داند که خود را محدود به روشنی دین نمیاز غایات روشنفکری دینی، روشنفکر دینی را کسی می

است  قائل  احیاگر  نقش  آن  برای  اساسی    .( 58:  1367  )سروش،  و  معیار  نیز  اشکوری  یوسفی  حسن 

و به باور او اگر مسلمانی به نقادی سنت و مذهب دست   داندروشنفکری را داشتن تفکر انتقادی می

یابد و بتواند با نوسازی و بازسازی فرهنگ مذهبی، اصلاحی در جامعه به وجود بیاورد، وی روشنفکر  

محسن کدیور در    .( 83:  1386  )گودرزی،  مذهبی است و روشنگری او با دیندار بودنش منافاتی ندارد
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معنای    کند: »در روشنفکری دینی بهگونه تعریف می  دینی را این   گفتگو با رامین جهانبگلو، روشنفکری

کند و نه تعهد ما به ضوابط  اش نه ایمان ما جا را برای معرفت و تعقل ما تنگ میروشنفکری اسلامی

 )جهانبگلو،   عقل ساحتی دارد و ایمان ساحت دیگر«  کند.عقلانی جا را برای ایمان و دینداری ما تنگ می

ند  هست  اند و معتقد( برخی نیز از جنبه تاریخی، به دفاع از روشنفکری دینی پرداخته136و135:  1384

به بعد در خود پیدا کردند محصول اقدامات    20که بخشی از اعتماد به نفسی که روحانیون ایران از دهه

باید همچون مسیحیت به است. چنان  روشنفکران دینی بوده که »بدون روشنفکری دینی، دین اسلام 

: 1396  )سمیعی،  سپرد«شد و احکام اجتماعی خود را کلاً به فراموشی میخصوصی رانده می  عرصه

شان  که عملا نیز بخشی از روشنفکران مسیحی خاورمیانه نیز به دلیل خاستگاه متفاوت دینیچنان  . ( 401

گری  هایی چون روشنفکری دینی یا اصلاحبا دیگر مردمان این منطقه، اساسا از معارضان فکری کنش

 . ( 23: 1368 )شرابی، 1دینی بودند 

های مختلف در کانونِ خوانش دینی که آن را  های مرتبط با روشنفکری ها و خصلت جدای از ویژگی

ای، در دوران بعد از پیروزی انقلاب اسلامی ، بسط، تقابل و دگردیسی این جریان اندیشهدهدقرار می

علاوه، پیرامون مقوله روشنفکری  ه شدگی مقوله روشنفکری دینی، دامن زده است. بایران نیز، به مسئله

توان طرح کرد که از منظرهای زبانی،  هم می  ای از کلمات مترادف و مفاهیم نزدیک بهدینی، مجموعه

ایحال، در مقاله حاضر حول   بود. علی  سنجی خواهدهرمنوتیکی و پدیدارشناسی مورد مقایسه و نسبت 

عنوان مدخلی برای شناخت ه محوری یعنی »روشنفکری دینی ایران« و »مدل تحلیل گفتمان« ب  دو مقوله

 گردد.میشد و تعاریف مرتبط با آن ارائه  روشنفکری دینی در خاورمیانه تکیه خواهد

 تعریف »روشنفکری دینی« ب(

ترین مواجهه معنایی با مقوله روشنفکری دینی عبارت است از توجه به وجهِ ترکیبی آن، که متشکل  ساده

چنان است  متفاوت  اصطلاح  دو  اولیاز  اصطلاح  تاریخی،    که  خاستگاه  نظر  از  روشنفکری(  )یعنی 

روند سکولاریسم،   همزاد  یا  دومیمحصول  است و  لیبرالیسم  و  ابعادی   اومانیسم  با  مترادف  )دینی( 

رو بسیاری، روشنفکری دینی    باشد. از اینالهیاتی و دربردارنده مفاهیمی چون وحی، نص، تعبد و... می

 

جای پیشبرد گفتمان    های این سنخ روشنفکران عرب مسیحی، در جامعه اسلامی عرب )به ترین کارویژهاز جمله مهم  -1

های آن )همچون ناسیونالیسم کنندگان ارزشعنوان مفسران غرب و تغذیهگری و روشنفکری دینی( ایفای نقش بهاصلاح

 (. 24: 1368حول مفاهیم قومی( بود )شرابی، و اتحاد 
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ترین حالت، آن را نوعی کوشش برای برقراری رابطه  اند و در همدلانهای مورد تشکیک دانستهرا مقوله

با مقوله سنت  اقتضائات عصر مدرن  شده »آن    که گفته اند. چنان)و دین( توصیف کرده  بین تجدد و 

کند در وضعیت مدرن همچنان دین را در صحنه نگاه دارد و به بیانی رساتر،  فعالیت فکری که تلاش می

  )پورفرد،   کند رابطه و نسبت دین و دنیای معاصر را تبیین کند، همانا روشنفکرِ دینی است«تلاش می

»دغدغه81:  1392 آن  برای  دینی« درهایی  ( و برخی  اندیشه  نوسازی  از    )یزدی،   اندگرفته  نظر   فراتر 

از  93:  1386 یکی  و  کردنقش(  »بومی  را  دینی  روشنفکران  اصلی  مدرنیته«  های  بنیادین  مقولات  ن 

آمده:  .( 73:  1386  )یزدی،  انددانسته  دیگر  تعریفی  اصطلاح    در  یک  وجه  هیچ  به  دینی  »روشنفکر 

دین نیست. روشنفکر دینی یعنی کسی که روشنایی دین را  آمیز نیست و به معنای دینداری بیتناقض

بیند  کند ولی غیر او کسی است که فقط روشنی دین را میها تفسیر و تعریف میدر میان سایر روشنی

   .( 59 و 58: 1367 )سروش، های دیگر کاری ندارد«و به روشنی

ی میان جریان احیاگری دین با روشنفکری دین، نهایتا با  هافر« با ارائه توضیحاتی در تفاوت»طباطبایی

کسیکال و متناقض نیست، آن را رویکردی ویژه  وروشنفکری دینی اصطلاحی پارادتصریح این نکته که  

عنوان یکی هکند که در کنار دیگر جریانی چون احیاگری دین بدر قالب یک »دیسیپلین« خاص بیان می

 . ( 49-52:  1400 فر،شود )طباطاییهای عمده در ذیل اسلام سیاسی تعریف میاز خرده گفتمان

  بار   ،وجود حجم فراوان تعاریف مرتبط با روشنفکری دینی، نکته قابل نقد در بسیاری از این تعاریف   با

جای توجه به »تاریخیتِ« این مفهوم است. از   به  ،نمودن برخی آمال و توقعات بر این مفهوم ترکیبی

تاریخ معاصر    خاصی از  برهه  مند بوده که درحیث، روشنفکری دینی ایران، مفهومی تاریخی و زمان   این

)نه حوزوی( پدیدار گردید. این مجموعه    )پهلوی دوم( در سیمای برخی از کنشگران دانشگاهی  ایران

ه  ها شامل نوعی دگردیسی و فعالیت متمایز از فعالیت فکری نسل اول روشنفکران ایرانی بود که ب کنش

های فکری و  نگاهی به سرمایه  جای صرف سودای تجدد ایران، مبتنی بر الگوهای غربی، توأمان نیم

ها را صرفاً از موضع درون دینی و با  بر دین اسلام داشتند. لیکن با این ویژگی که پدیده  معرفتی مبتنی

کردگانی عموماً دانشگاهی با کاربست انواع  بلکه تحصیل   ،نگریستندهای علمیه اسلامی نمیتبار حوزه

جمله کاربست فلسفه مدرن به جای کلام(   )از  که بیش از هر چیز با علم مدرن  های متفاوت بودندروش

از منظری برون دینی به ساحت  این تعریف دیگر های دینی دست میو  یازیدند. روشنفکر دینی در 

روشنفکر به معنای غربی و منورالفکری آن نبود، ضمن اینکه اندیشمند و عالم دینیِ مجهز به کاربرد  

های  هایی نیز به فهم و تبیین حوزهمندیهعلاقمند درون دینی که ضمنا  های تخصصی و قاعدهروش
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)مانند مرتضی مطهری و علامه طباطبایی( نیز نبود؛ بلکه خود ترکیب جدیدی  جدید دانش داشته باشد

فارغ  از  سنتی حوزهبود  معرفت  سیستم  از  که خارج  میالتحصیلانی  پرورش  علمیه،  به های  و  یافتند 

دینی در    نمودند. مصادیق روشنفکریای مسلمان با امر دینی، نسبت برقرار میاقتضای زیست در جامعه

احمد و در بعد از انقلاب در قبل از انقلاب اسلامی را در بلندآوازگانی چون بازرگان، شریعتی و آل

 توان یافت. عبدالکریم سروش و محسن کدیور می

ای را نزد شماری از نخبگان کشورهای ترکیه، افغانستان، پاکستان،  های روشنفکرانهمشابه چنین کنش

بلبنان، مصر و... می ( در حال حزبی  )در عین   های فکریوجهی از کنش  عنوان مثال، بههتوان یافت. 

اند و از اسلام توان اشاره نمود که در پی ابداع قرائت خاصی از اسلام روشنفکرانه بودهترکیه معاصر می

دهی هویت ملی و ترسیم مرزهای بیرونی جامعه سیاسی و در راستای کسب  همچون منبعی برای شکل 

  )یاووز،   اندهای مخالف دین، علیه حکومت ترکیه سود بردهگیری گروهمشروعیت و جلوگیری از بهره

قرائت   ؛( 238-237:  1389 بین  امروز،  ترکیه  در  همزیستی  نوعی  به  منجر  که  و رویکردی  بسته  های 

 های بنیادگرای سکولار و لائیک گردیده است.  زده از اسلام از یک سو و گرایشسیاست 

 1گفتمان  ج(

که تحلیل گفتمان را در قالب یک رهیافت نظری   جمله افرادی بودند  از  »ارنستو لاکلا« و »شنتال موف«

نمودند ارائه  دانش سیاسی  برای  پرکاربرد  دو و  این  بهره  .  نظری جریانبا  دستاوردهای  از  های گیری 

شناسی« را از فوکو، »پدیدارشناسی« را از »واسازی« را از دریدا، »تبارشناسی« و »دیرینه   ،فکری فلسفی

تحلیل« را از   شناسی« را از سوسور، »رهیافت فراهوسرل و هایدگر، »پراگماتیسم« را از رورتی، »زبان 

ویتگنشتاین و »هژمونی« را از گرامشی، در صورتبندی مدل گفتمانی خویش وام گرفتند. گفتمان در  

ست که در مجموع یک کلیت ا   هاها و نشانهرهیافت امروزی آن، یک مجموعه معنایی مرکب از واژه

  جمله تلقی   تر ازبزرگ  توان گفتمان را کلیت ساماندهی شدهکه »میسازد، چنانا می ای رمتمایز اندیشه

با هم مفصل  کرد که مفاهیم درون آن به :  1387  )منوچهری،  اند«شده  -مرتبط -  بندیشکل مشخص 

104 ) . 

های مفهومی  اساس قالب   گیرد که شرایط اجتماعی و ساختاری متفاوتی برهر گفتمان زمانی شکل می 

نام »روشنفکریشود. لذا زمانی که پدیدهو رفتاری جدیدی حاصل می به  ایران مطرح    ای  دینی« در 
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منورالفکری در ایران یا دوره ظهور    گردد، شرایط متمایزی به نسبت زمان پیش از خود )مثلِ دورهمی

الدین اسدآبادی( بر اجتماع و ساختارها حاکم  جمال   گری دینی در خاورمیانه با محوریت سیداصلاح

 است.   گردیده

ای از مفاهیم شبکهست که در ا هاها و نشانهای از دالشامل مجموعه  در نظریه لاکلا و موف، »گفتمان«

کند عنصرها را با کاستن از »گفتمان تلاش می  سازند.اند و کلیت آنها مفهوم گفتمان را میگردهم آمده

)یا »وقته«( بدل کند. در رهیافت    شان به وضعیتی که معنای ثابتی داشته باشند، به بُعدحالت چند معنایی

)فیلیپس و    ها«کند، یک توقف موقت در نوسان معنای نشانه لاکلا و موف، گفتمان یک بست ایجاد می

توان حجمی از آب را در تمثیلی برای فهم عناصر ثابت و سیال در گفتمان، می  .( 59:  1389  یورگنسن، 

تصور نمود که در صورت ثابت و راکد ماندن، به سرعت خواهد گندید، لیکن اگر جریان سیالی از آب  

شود. نسبت و ری خارج شود از خطر فساد و گندیدن رها میبه این حجم انباشته شده، وارد و مقدا

 توان تعبیر نمود. های ثابت و شناور در گفتمان را، به همین نحو میجایی دالجابه

 ای از بندی مجموعهتوان حاصل مفصلاساس این تعاریف، موضوع گفتمان روشنفکری دینی را می  بر

شمسی به بعد، خود را در کلیتی به همین نام عرضه   40  و  30  هایها و معانی دانست که از دههنشانه

نموده است. برای این گفتمانِ ایرانی، که محصول و پادگفتمانی برابرِ رویکردهای متجددانه و سکولار  

می محسوب  رضاخان  سراغ می  ،شودعصر  ترکیه  مثل  همسایه  کشورهای  در  مشابه  ظهورهایی  توان 

 گرایی( توأمان تجدد و اسلام   عنوان گفتمانی دربردارندهه که ظهور حزب عدالت و توسعه )بگرفت، چنان 

)مشابه عبور روشنفکران دینی    جوی کمالیسمتوان محصول نوعی گذار از دولت سکولار ستیزهرا می

روی  ایران از ایده سکولار رضاخانی( تصور نمود. حزبی که نخبگان نظری آن به جای تقابل، کنشِ میانه

ه اخیر این  بگیرند. نمونه ترکیه به لحاظ تجرو مورد توجه و شناسایی قرار می  گرفتهو اعتدال پیش  

های اسلامی و فرایند دموکراتیزاسیون  کشور در همزیستی و تکامل مشترک در مسیر دگردیسی جنبش

توجهی    ( و شباهت قابل 15:  1389  )یاووز،  های سیاسی و اقتصادی حائز اهمیت است و آزادسازی نظام

رویکردهای  مثل  غربی  مدرنیته  امواج  برخی  با  اسلام  بین  پیوند  در  ایران  دینی  روشنفکری  کُنش  با 

 دموکراتیک و پذیرش بخشی از دستاوردهای تمدنی غرب دارد. 

استفاده از گفتمان به مثابه یک روش مستلزم کاربرد اصطلاحاتی است که همچون یک ابزار یا قالب 

نمود تا مفاهیم مختلف درون یک چارچوب معرفتی، منظم و قابل شناخت باشند.   تحلیلی، کمک خواهد

رو از    دینی، در سطور پیش  اساس، برای تبیین و رسیدن به یک فهم کلی از مقوله روشنفکری  این  بر
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  برده  شکل ذیل بهره  واقع همان اجزای یک گفتمان هستند( به  )که در  اصطلاحات ابداعی لاکلا و موف

 شود: می

 گاه( روشنفکری دینی)گره  دال مرکزی (1

ها در یک گفتمان، حول آن نظم و سامان  ی برجسته و ممتاز است که دیگر نشانه ادال مرکزی، نشانه 

توان دال مرکزی دیدنِ دین« را می  ایران »دین عقلانی« یا »عقلانی  دینی  یابند. در گفتمان روشنفکریمی

نمودن بین بسیاری از مفاهیم   بندیترین کارویژه روشنفکران دینی را، مفصلاین گفتمان دانست و مهم 

های مدرن مستقر و مدام واردشونده به  دینی حاضر در حیات اجتماعی با بسیاری از مفاهیم و نشانه

بوده که دیگر اوصاف  «  دین»و    «عقلانیت »گاه متشکل از دو کلید واژه  بوم ایرانی دانست. این گرهزیست 

 شوند.بندی یا دچار غیریت میهایی با »دین عقلانی« مفصلروشنفکری دینی، در نسبت 

، به دلیل خاستگاه و تبار « دینداری»با    «روشنفکری»که در ادامه خواهد آمد در نسبت دو مفهوم  آنچنان 

تری به  رنگ  »عقلانیت«، وجه پر  رسد، کفه و عیارمدرن و دانشگاهی روشنفکران دینی، حتی به نظر می

، منجر به آن شده تا هر خرده  «عقلانیت »  یابد و چنین جایگاه کانونی براینسبت دینداری و معنویت می

عقلانیت    گفتمان دیگر و مدعی روشنفکری و دینداری که جایگاه تخفیفی یا ایدئولوژیک برای عنصر

ها و  ل روشنفکری دینی فاصله بگیرد. البته، برای روشنفکری دینی مدلئاقائل بوده، به نوعی از تیپ اید

های مختلف، نوعاً محصول تعاریفِ خاص  این شاخه  توان برشمرد که ریشههای مختلفی میزیرشاخه

عنوان مثال، آن قسم از روشنفکران هاست. ب  ها و تقدم و تأخر دو واژه »عقلانیت« و »دیانت« بودهاز نسبت 

محور از متون دینی و نظامِ دانایی مذهبی در ذهن دارند یا از دین به مانند ابزاری  دینی که خوانشی نص 

مثابه سوژه خودبنیاد دکارتی    اند، در برابر قسمی از روشنفکران دینی که عقل را بهگرفته   برای مبارزه بهره

دینی جای میکنند، در سطوح مختلف و فاصلهفرض می  گیرند. داری در درون گفتمان روشنفکری 

گران خصوص برخی از سرآمدان اصلاح   جالب اینکه این ثنویت در دال مرکز روشنفکری دینی، در

  نویسد: عنوان مثال »آلبرت حورانی« در خصوص اندیشه عبده می ه نیز مصداق بارز دارد. ب  دینی خاورمیانه

محمد عبده بین دو موضوع، در کشاکشی پیوسته بود که فهم تمام عیار هر کدام با تکیه بر    »اندیشه

خداوند پیرامون معیارهای    یکی اسلام و مدعایش که بیانگر اراده  ]...[  شناخت آن دیگری ممکن نیست.

امان، دنیا  رفتاری انسان در جامعه است و دیگری، نهضت مدنیّت نوین برخاسته از اروپا که تازان و بی

 . ( 193: 1393 )حورانی، نوردد...«را درمی
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گرا  دینِ مستقر در هسته مرکزی گفتمان روشنفکری دینی، در بسیاری از موارد، بیش از آنکه نگرشی نص 

های باید و نبایدی آن ارزیابی شود(،  ها با محوریت و چارچوبه)و بنا باشد دیگر متغیر  بر آن حاکم باشد

شناختی فرض یک مسئله تاریخی، اتمسفر فرهنگی و پیشینی، در اجتماع و با نگرشی جامعه   مانند  به

شود  یافته و تثبیت شده مراد می  شود. لذا از چُنین دینی، بعضاً نوعی الگوی فرهنگی اجتماعی قواممی

محور بلکه دینی شان نیز، نه دینی شریعت و به تبع چنین سنخی از روشنفکران دینی، دال مرکزی گفتمان

ساز خواهد بود. این وضعیت خاصه نزد جریانی متجدد و دینی  کارکردهای هنجاری و اجماع  با غلبه

 در کشور ترکیه نمود بارز دارد.

عنوان یکی از نقاط  ه شمسی ب  40  سیاسی دهه-این نکته از منظر تاریخی نیز با مرور تحولات فکری

بخش اقبال  در  تاریخی  چنانعطف  دارد،  انطباق  دینی  روشنفکری  جریان  به  جامعه  از  بین هایی  که 

)مثل دانشجویان(، نوعی گرایش به دینی جدید    هایی از نیروهای مدرن یا موسوم به طبقه متوسطبخش

هایی از نیروهای بخش هویدا گردید. از سوی دیگر، از میان بخشو دارای زبان اجتماعی و منطق رهایی

انتقادی، بسیج گر و مبارزاتی در گوهر دین  فکری موسوم به روشنفکران نیز نوعی زمینه و نیروهای 

)با   های نظرییت الهام و روا  ءمحور، منشادی و شریعت کشف و استخراج شد که ورای احکام تعب

 خاستگاه و زبان روشنفکری( قرار گرفت. 

 های تثبیت شده( ها )دال وقته (2

شده هستند. تثبیت معنا از طریق طرد دیگر معانی  یافته و تثبیت   های نسبتا قوامها، عناصر یا نشانهوقته

شود و به یک  معناهای احتمالی منجر می گیرد. فرایندی که در نهایت به تقلیلاحتمالی آن صورت می

می متمایز  نشانه گفتمان، صورتی  معنایی  لغزش  از  و  میبخشد  جلوگیری  آن  اصلی  این  های  با  کند. 

  :طور عمومی و مورد انتظار برای گفتمان روشنفکری دینی برشمرده های زیر را بتوان وقتهسرمشق می

نوآورانه - و  انتقادی  از   کنشگری  مبارزاتی  خوانش  در  شریعتی  علی  رویکردهای  )مشابه 

 اسلام(  های صدرشخصیت 

مند از مشکلات جامعه و موضوعات دینی، یا به تعبیری استخراج مسائل و معضلات بیان مسئله -

پیرامون »تشیع« در قالب مقایسه انتقادی تشیع   کشور و موضوعات دینی، مانند طرح مسئله 

عنوان یکی  ه علوی با تشیع صفوی. این محور با تعبیر »بومی کردن مقولات بنیادین مدرنیته« ب

 . (73: 1386 )یزدی، است  های اصلی روشنفکران دینی نیز توصیف شدهاز نقش
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هایی از قبیل قبض و بسط تئوریک )مشابه نقدهای عبدالکریم سروش در قالب کتاب  نقد سنت  -

 شریعت( 

ویژه در حوزه احمد شاید نمونه برجسته چنین رویکردی به نسبت با هنر و ادبیات. جلال آل  -

)در نگارش و انتخاب زبان شاعرانه( و   ادبیات داستانی باشد گرچه دیگرانی همانند شریعتی

هایی از برقراری نسبت کدام بارقه  شناسی مولوی(، هر)در تمسک به عرفان و معرفت   سروش

توان از »جبران خلیل  ای نیز میاند. در بعُد منطقهبا متون ادبی، عرفانی و هنری برقرار نموده

 جبران« و زبان شاعرانه او یاد نمود. 

های کارگیری شیوهه  عنوان مثال، ب)متدولوژی( مدرن در شیوه شناخت اسلام. به  کاربست روش -

های گسترش اسلام یا  شناسی در خصوص مباحثی چون راهرایج در علوم اجتماعی و جامعه 

های رایج گذشته همچون شیوه نقل اخبار،  تطور برخی از احکام که رویکردی متفاوت از شیوه

 بیان عرفانی و... بود.

داشتن آنچه در   نظر  ویژه با درگرایش و وجود پتانسیل در تبدیل به »نیروی گریز از مرکز«، به  -

 ادبیات انتقادی از سوی طیف موسوم به روشنفکری دینی ذکر شد. خصوص اتخاذ 

حفظ فاصله و تمایز با گفتمان و نهاد »روحانیت«، چه در نمودهای ظاهری مثل پوشش یا اتخاذ  -

 مخاطبان.  زبان خاص و متمایز یا جامعه

دوره رضاخان   »بازگشت به خویشتن«. این ایده به نوعی در واکنش به اصلاحات شتابزده ایده -

امثال    40  شمسی شروع به نضح گرفتن نمود و در دهه  20از دهه   شمسی در رویکردهای 

احمد و شریعتی و سپس بازرگان )بازگشت به قرآن( نمود برجسته یافت. گرچه این وقته آل 

 توان سراغ گرفت. الدین اسدآبادی و اقبال لاهوری میتر در آثار سید جمالرا پیش

و - گِره»تلفیق  »ترکیب«  ترکیب  و  تلفیق  امر  با  دینی  روشنفکری  بنیان  غایت    گری«.  و  خُرده 

روشنفکری دینی آن است که با ترکیب بین دو عنصر »عقلانیت مدرن« با »امر دینی« نسبتی 

اجتماعی خاص  نظام نیاز  از  برآمده  این ویژگی، محصولی است  نماید.  برقرار  منطقی  ساز و 

قرن میانه  در  ایرانی  جریان   14  جامعه  ظهور  متعاقب  آنچه  با  کاملا  اینکه  ضمن  شمسی، 

تمایز   ، شدن رواج یافت   منورالفکری عصر قاجار و پهلوی اول در پروژه دین پیرایی و غربی

)ماقبل دینی( آن   احمد بر سر جریان روشنفکریفریاد و گلایه امثال جلال آل اساسا    داشت.

تاریخی را انجام  -گری با امر سنت و هویت دینیگری و گزینشبود که چرا ویژگی ترکیب 
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مثابه نوعی کلیشه    شوند و کلیت فرهنگ و تمدن غرب را بهزده میدهند و به تعبیر او غربنمی

تبلیغ قرار میو کلان روایت بی یا دغدغه رقیب، پذیرفته، درونی کرده و مورد   دهند. روش 

ین شکل بود که اثبات کند میان علم و دین  ه ا)بازرگان( ب  گری دیگر روشنفکر دینیترکیب 

نسبتی وثیق برقرار است و احکام شرعی و مذهبی دارای وجه علمی بوده و یا صحت و اتقان 

نوعی مفاهمه و نقطه تعادل    توان بههای علمی قابل اثبات است و از این رهگذر میآنها با روش

هایی از سبک زندگی رایج  های شرعی با مبانی فرهنگی، توسعه و یا حتی جلوهبین این آموزه

 ید. در فرنگ رس

 های شناور و تثبیت نشده( )نشانه  عناصر (3

تواند طی مسیر کند. اما از آن زمان که  اش، میهای داخلی یک گفتمان با تمامی تعارضات و گوناگونی

ها یا توسل به رویکردهای ایجابی از خود نشان نیروهایی درون یا بیرون گفتمانی میل به تثبیت گزاره

کند. بر این اساس در دوره استقرار نظام جمهوری  سطوحی از اصطکاک و تزاحم بروز می  ،دهندمی

دینی که در دال مرکزی خود، نگرش عقلانی به دین را داشت و نوعی   اسلامی، گفتمان روشنفکری

های بسیار مهم بود که نشانه  ،شد حوزی در بحث اندیشه اسلامی محسوب می-رقیب برای جریان فقهی

( را از خود بروز دهد و در این  )ره(ویژه اسلام انقلابی با رهبری امام خمینیهای از اسلام )بتثبیت شده

های شناور گفتمان روشنفکری دینی، در تضادی ارزشی با جریان حاکم قرار شرایط عدم ثبات دیگر دال

 گردید.  گرفت و منشاء دیگر تغییرات درون گفتمانی

اند  بندی نشدهطور دائم مفصله  طور مشخص جایابی و به  های شناور که بند از نشانه هست  عناصر عبارت

های شناور و عناصر گفتمان روشنفکری دینی،  و وضعیت متزلزل در یک گفتمان دارند. برای فهم دال

ست. ایران و دیگر کشورهای خاورمیانه  ا  توجه به بسترها و فرایندهای تاریخ معاصر به شدت راهگشا

سنتی بسیاری از  - ای متشکل از مردم نوعاً مسلمان و دیندار یا متشرع بوده و این بستر تاریخیجامعه

های  نحوی خود را با این بایستهه  داشته تا آگاهانه یا ناخودآگاه ب می  اجتماعی را وا- کنشگران نظری

های  واقعی اجتماعی هماهنگ کنند. لذا، دوگانه جذاب عقلانیت و دیانت منجر به آن شده که طیف

)ناسیونالیست و لیبرال(، سنتی و   )مارکسیستی(، راست   های چپ دینی با زمینه  کرانمختلفی از روشنف

 نوا شوند. دینی متمایل و هم )رویکردهای فلسفه یا کلام محور(، نسبت به روایت روشنفکری مذهبی

های مختلفی از روشنفکران  روشنفکری دینی ایران در دوره قبل از پیروزی انقلاب اسلامی، پذیرای طیف

های آشکار  )با دلالت  گراهای فکری چپ گرا، تا اندیشمندانی با گرایشوابسته به دربار با گرایش سنت 
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مذهبی )نهضت آزادی( و حتی قرابت و  -های ملیعنوان وسیله مبارزه(، تا گرایشهاستفاده از مذهب ب

  گرا مشابه رویکرد امثال شایگان و احسان نراقی بود. اما نزدیک نشان دادن چراغ سبز به جریاناتی بوم

ساز بعد از پیروزی انقلاب اسلامی، شرایط را برای آشکار شدن تضادها شدن به فضای انقلابی و نظام

 :توان برشمردگونه می )عناصرِ( گفتمان روشنفکری دینی را این های شناورفراهم نمود. برخی از دال

برخی امر مقدس را با عیار کلی »سنت« و برخی    کهگوناگونی تعاریف از امر مقدس؛ آنچنان  -

 اند. سنجیده »شریعت« 

تمایزات معنایی در برداشت و اعتقاد به مفاهیمی چون: »محوریت دین«، »تعلق دینی«، »دیندار   -

رغم شده: »این نسل علی  . در توصیف روشنفکران دینی عرب نیز عنوان...  و متشرع بودن« و

شان، شور و شوق دینی خود را از دست دادند و قید و بندهای وابستگی شدید به زمینه سنتی

سنتی خود را از هم گسستند. نگرش آنان نسبت به احکام و مناسک اسلامی، اگر نه به طور 

 ربط بود. به عقیده آنان اسلام به آهستگی از یک ایمان پر مایه و بیکم بیکامل شکاکانه، دست 

 . ( 30: 1368 )شرابی، معنی، به یک نمایه هویت و همبستگی بدل شده است«

 . تعاریف متمایز از مفاهیمی چون پیگیری »پروژه بازسازی دین« در برابر پروژه »بازفهمی دین« -

 . عنصرِ »منتقدِ وضعِ موجود بودن«، در برابر احساس وظیفه برای تغییر و تحول -

   .آزاداندیشی در برابر داشتن نگاه ایدئولوژیک -

 . )پیوند با نهاد قدرت/ دوری از نهاد قدرت(  نسبتِ شناور با قدرت -

این دغدغه از طیفی به طیفی دیگر در گفتمان روشنفکری متمایز  توسعه و مفهوم مدرنیزاسیون.   -

چنان  دههاست  روشنفکری  در  با    40  که  ضد تقابل  محتواهای  نشر  شکل  به    مدرنیزاسیون 

شریعتی نمود داشت لیکن در بیان روشنفکران احمد و  های آل ها و سخنرانیماشینیسم در نوشته

شناسی مورد پیگیری بود. نزد برخی روشنفکران دینی  شمسی به بعد، با ادبیاتِ معرفت   70دهه  

علی گویی  نیز  بالا،  عرب  اجتماعی  موقعیت  با  افرادی  میان  از  طیف،  این  برخاستن  رغم 

میانه چندان  عرب  مسلمان  انگارهروشنفکران  با  موفقیت  ای  مثل  مدرن  عصر  کلیدی  های 

 (. 27: 1368 )شرابی، 1اند اقتصادی و جهان بورژوازی نداشته

 

های هویتی( که  شدن، بحران  )چون مدرنیته، جهانی  عاملی   رسد در دنیای مسلمان معاصر خاورمیانه هرنظر می  به  -1

برهم متقابلا   موجب  ادراک شده و  تهدید  مثابه  به  این جوامع شود،  ارزشی و دستگاه فکری  نظام  در  تداخل  زدن و 
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هایی در که نمونهکاملاً شناور در گفتمان روشنفکری بوده، چنان»نقد ساختار«؛ این نیز صفتی   -

هایی نقض برای  اردکانی مثال  رژیم پهلوی مثل حسین نصر و در بعد از انقلاب رضا داوری

های روشنفکری عنوان یکی از میراثه اند. با این وجود، صفت نقادی و پرسشگری بآن بوده 

تری به نسبت همراهی و وجه اثباتی با نگرش رسمی و حاکم بوده و اروپا، معمولاً وجه غالب 

رغم جمله دلایل فهم بروز چالش میان قاطبه روشنفکران دینی باشد که علی  تواند ازاین نکته می

ضدیت با ساختار حکومت پهلوی و با وجود پیوندهای قابل تأمل با روحانیون مبارز در رژیم 

دان نیروهای همسو و هماهنگی با یکدیگر نبودند،  شاه، از فردای پیروزی انقلاب اسلامی چن

زیرا روشنفکران دینی و خواهان تغییر با داشتن سطوحی از خودپذیری، در بعد از انقلاب این  

)که نقشی    شد که نقشی تثبیتی و تاییدی در تحقق حاکمیت دینیمسئولیت از آنها طلب می

های بروز اختلاف و انشقاق گرا بود( ایفا کنند و این نسبت و انتظار خود از خاستگاهتکلیف

 دینی بود.  های روشنفکریگفتماندر بین خرده

 و خلق »دیگری« 1ضدیت یا تخاصم  (4

شناختی، امری حیاتی است و منجر  -از منظری، تولید »دشمن« و خلق »دیگری« برای ایجاد مرز سیاسی 

گردد و برخی حتی آن را باعث ایجاد هویت کامل و اثباتی های گفتمانی میبه تثبیت هویت صورتبندی

استوکر،   انددانسته  یا    .( 205:  1378  )مارش و  با »دیگری«  به جدایی  ناخواه  تخاصم و دشمنی، خواه 

دیدن فضای سیاست و تاثیر آن    شود که در آثار اولیه لاکلا و موف به دلیل خصمانه»غیریت« منجر می

کردن مرزهای سیاسی، مورد تاکید بود، لیکن »چون این تصور چندان با دموکراسی رادیکال   بر مشخص 

بنای سیاست مطرح  عنوان سنگ ه در جوامع دموکراتیک را ب  2سازگار نبود، در آثار بعدی خود »رقابت« 

 . ( 120:  1387  دموکراتیک محدود کردند« )منوچهری،  ین ترتیب خصومت را به جوامع غیره ا نمودند و ب 

عینیت   بر گفتمانی، خصومتِ  تعاریف  روشنفکری  اساس  گفتمان  در  جهت   یافته  به  بعضا  را،  دینی 

داشتن تبار عموماً چپ طیف زیادی    نظر  که با درتوان ترسیم کرد. چنان هایی با مفهوم »غرب« مینسبت 

 داری و مدرنیزاسیون، مورد خصومت بود. از ، غربِ آمیخته با سرمایه 50  و   40  هایاز روشنفکران دهه

 

بندی جدید العمل در تحلیل گفتمانی، همان مفصلاین عکس . (171: 1398 کیا،)محمودی العملی را به دنبال داردعکس

 ست. ا هامیان عناصر و وقته

1   - Antagonism 

2   - Adversary 
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از و  دیگر  می  سوی  گفتمانگی،  حوزه  جدامنظر  از  ناشی  را  خصومت  فاصله    توان  حفظ  و  شدن 

تا ب یافت.  نیز  ایرانی  منورالفکران  به  اول جریان موسوم  با نسل  دینی  آروشنفکران  بازرگان  ه  نجا که 

عنوان یکی از نخستین مؤسسان جریان روشنفکری دینی در ایران، نقطه عزیمت و حرکت روشنگرانه  ه ب

احمد فردی چون  نظرات و شبهات  با  تقابل  در  را  منورالفکری/ )ادامه   کسروی  خویش  دهنده سنت 

ای  عبارتی، ضدیت و خصومت با رویکرد کسروی، به موتور محرکهه  روشنفکران سکولار( آغاز نمود. ب

 یابی سنخ جدیدی از تفکر از سوی روشنفکران دینی ایران بدل گردید.  برای هویت 

در جهان اسلام و دیگر کشورهای خاورمیانه نیز »روند نوگرایی نه محصول آگاهی ناگهانی خود به 

مبارزه بلکه ثمره  اقتصادی،  -جویی و رقابت غرب در همه سطوح زندگیخودی،  اجتماعی، سیاسی، 

جویی  ضمن اینکه واکنش روشنفکران خاورمیانه در برابر مبارزه   .( 3:  1368  )شرابی،  شناختی بود«روان

یا سلفی غرب دو چهره متفاوت به خود گرفت: سنت  )که قائل به یک گذشته طلایی و    گریگرایی 

مقابله با خطر اروپا بودند و نوگرایی که خود دو چهره اسلامی و سکولار به  خود گرفت که خصلتی 

   .( 13: 1368 جست )شرابی،اتوپیایی داشت و عصر طلایی را نه در گذشته بلکه در آینده می

های بعد از پیروزی انقلاب با نوعی تغییرات نگرشی با جریان دینی در سال  لیکن جریان روشنفکری

های بعد از پیروزی  نظرها از نخستین ماه  های قابل تاملی ایجاد نمود و این اختلافکشیسالار خط فقه

دینی، به مرور نوک شد تا خصومت و دیگری جریان روشنفکری   انقلاب خود را نشان داد و منجر

)آنچه که نقطه عطف    پیکان انتقادی خود را از برقراری روابط خصمانه با جریان لائیک ملحد و سکولار

حکومتی   )تز  حاکم  سیاسی  قدرت  تئوریک  بخش  سمت  به  بود(،  دینی  روشنفکری  ظهور  بهانه  و 

دینی، به جریان مبتنی بر فقه سیاسی    روحانیت( تغییر جهت داده و رتبه اولِ »دیگریِ« جریان روشنفکری

دینی   های موسوم به جریان روشنفکریاین تغییر در ضدیت، در میان بسیاری از طیف معطوف گردید.

های انقلاب بروز داد  اش را در نخستین سالای که بازرگان پیگیری روایت متمایز اندیشهرخ داد. چنان 

برجسته دوگانه   و  اندیشه  -»سروش«  شدن  در  و ضدیت  بروزِ خصومت  نمودِ  دیگر  یزدی«  »مصباح 

 دینی ایران بود.  روشنفکری

دینی با گفتمان اسلام سیاسی،    شدن مرزهای گفتمانی و فضای ضدیت روشنفکری  به تناسبِ فرسایشی

جوشی  های روشنفکری دینی، پیوند و همگفتمان  این بار مبتنی بر مفهوم »از جاشدگی«، عمده خرده

توان سنتز این مناسبات را به شکل ظهور گفتمان  بیشتری با جریان سکولار برقرار نمودند تا آنجا که می

مشابه این کنش روشنفکران دینی ایران، نزد دیگر نخبگان دینی خاورمیانه،    نوگرای سکولار سراغ گرفت.
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نیز با ظهور بنیادگرایی اسلامی در قالب جریاناتی چون القاعده، داعش و طالبانیسم صورت گرفت و 

 تری را با نوگرایی سکولار ایجاد نمود.حفظ فاصله با بنیادگرایی اسلامی، مرزهای نزدیک

 خود و دیگری  (5

های گفتمانی مختلف  »خود اصطلاحی است که با مفاهیمی چون سوژگی و هویت پیوند دارد و در بافت 

مفهوم خود در برابر مفهوم دیگری قرار    .( 124:  1387  ویک و ادگار:)سج  کند«معانیِ متفاوتی پیدا می

گیرد. نسبت »دیگری« به »خود« در نظریه گفتمان چنین است که حتی از طریق شناسایی »دیگری« می

ارتباط می و  نسبت  دینی،  در روشنفکری  »خود«  مفهوم  »خود« رسید.  قلمرو  به مشخص کردن  توان 

یابد. با این پروژه یا رویکرد نی دیدن دین« میمستقیمی با دال مرکزی این گفتمان، یعنی پروژه »عقلا

که تمامی آنها با درجاتی   گرفتهایی صورت میها یا مقاومت در قبل و بعد از انقلاب اسلامی، مخالفت 

گرفتند. به جهت تبارشناسی یا  از شدت و ضعف، در زمره دگرهای گفتمان روشنفکری دینی قرار می

گونه  شناسی، جریان روشنفکریسنخ  بودهدینی شامل  مختلفی  اشکال  و  باند چنان ها  مثال هکه  عنوان 

گرا و رادیکال مثل طیف شریعتی و بخشی از جریان روشنفکری دینی با محوریت رویکردهای چپ 

شدند و در طیفی دیگر، رویکردهای لیبرال و  عناصری وابسته به سازمان مجاهدین خلق شناخته می 

اند که آشکارا رویکردهای نظری افرادی  کار در بین جریان روشنفکری از گذشته قابل تمیز بودهمحافظه 

 گرفتند. می کار ه چون پوپر و هیوم را در خوانش متون دینی خویش ب

 ( هژمونی 6

]گرامشی[ طبقه حاکم    هژمونی مفهومی است که لاکلا و موف از گرامشی وام گرفتند که »به اعتقاد او

بلکه   ،( 292:  1387  )ادگار،  تواند سلطه خود را صرفا به مدد کاربرد خشونت یا زور حفظ کند«نمی

گیرد و در  ای و نیروهای نامرئی صورت میرسانه تری مثل اقناع، کنش  تحمیل اراده از طرق پیچیده

می  ارمغان  به  را  اراده  یا  اندیشه  یک  فراگیری  و  تسلط  »فرنهایت  گرچه  و اآورد.  هژمونی  یند 

 .( 536:  1387  )حقیقت،  رسیم«گاه به تثبیتِ نهایی نمی ند و لذا هیچهست  های هژمونیک موقتیصورتبندی 

هایی است که گفتمان روشنفکری دینی دینی، مجموعه کاربست   مُراد از هژمونی در گفتمان روشنفکری

فکری پروژه  مشخص -در  یا  تداوم  و  تثبیت  برای  خویش،  دیگر    سیاسی  با  معنایی  مرزهای  کردن 

آور و خودباورانه و تمایزبخش و  که به کمک نوعی نیروی الزام گیرد. چنان های گفتمانی پی میمیدان 
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کند و مسیر تثبیت معانی را پیش  حال نامرئی دیگران را در به رسمیت شناختن خود وادار می  در عین

 گیرد. می

دهه روشنفکران  همسویی  بتوان  را  دینی  روشنفکری  جریان  در  هژمونیک  فضای  نخستین    40  شاید 

نظر  ه  خصوص ب  دوره پهلوی دوم دانست. در این  از اوایلگرایی  بومی  جاذبه   حول مفهوم پر  شمسی

گرایی نحوی هژمونیک، تردیدی در بایسته بومی ه  رضاخانی، ب  رسد تقابل با پیامدهای مدرنیسم آمرانه می

ای از ضدیت با غرب،  مایه اندیشانه با بن و رویکرد بازگشت به سنت باقی نگذاشت. شیوع جریان بوم 

رضاخانی در ایران، همگی شرایطی را اولا برای    اندیشان در دوران پسادر کنار تساهل نسبی به مذهب 

کسب انرژی جریان روشنفکری دینی ایران فراهم نمود و ثانیا به مثابه نوعی الگو و سرمشق برای بخشی 

 ده بود.  گرایانه تبدیل ش از نیروهای فکری کشور در بازتکرار رویکردهای بوم 

سرمشق  و  تجویزها  متضمن  دوم  پهلوی  دوره  در  دینی  روشنفکری  برای هژمونی  نیز  دیگری  های 

از فضای غالب   50  و  40  هایروی بود. تاثیرپذیری نسبتا عمومی فضاهای روشنفکری در دههدنباله 

مثابه نیرویی    اندیشانه را بهرنگی از مرام، زبان و آرزوهای چپ   های پردنیا، نشانه   زدهروشنفکری چپ 

بندی بین  برجسته نمود که اوج این مفصل  ،دادند دینی به آن چراغ سبزی نیز نشان می   که روشنفکران

توان سراغ گرفت و  احمد می اندیشی را در سرآمدانی چون شریعتی و آل عناصر عقلانی مذهب و چپ 

های بعد از پیروزی  نفوذشان تا سال )که دامنه    توجه به طیف مروجان و تاثیرپذیران از این دو چهره

اماره همگی  داشت(  ادامه  نیز  اسلامی  دنبال انقلاب  قدرت  و  هژمونی  از  از  هایی  نسل  این  شوندگی 

گر هویتی کاملا خلاف روندها  روشنفکران دینی ایران است. جالب اینکه این هژمونی، برسازنده و مطالبه 

ه به تناسب  های مبتنی بر مدرنیزاسیون بود چنانکو نتایج مورد انتظار رژیم پهلوی در اتخاذ سیاست 

)ب آن  فرهنگی  تاثیرات  و  آمریکا  به  شاه  معیار(،  ه نزدیکی  هنجارهای  و  رسمی  فرهنگ  نوعی  عنوان 

کرده جدید و بخشی از طبقه متوسط جدید که اتفاقاً مراتبی از عبور از سنت به مدرنیته  نیروهای تحصیل 

اُنس بودند،  گذرانده  نیز  و    را  سنت  به  دعوت  در  ایران  دینی  روشنفکری  گفتمانی  جذبه  با  بیشتری 

  ای که خود را به یافتند، نکته )با پیرنگی از مبارزه( می  اندیشی و مشخصا رویکردهای علی شریعتیبوم 

 نمود.شوندگی عرضه می مثابه نوعی هژمونی با صفت دنبال 
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و وقوع رخدادهای   1های گفتمانی جدید جذبه، اقتدار و جنس هژمونی روشنفکری دینی با ظهور حوزه

از پیروزی انقلاب اسلامی تغییرات قابل توجهی یافت. »استقرار نظام سیاسی    نو در جامعه ایرانی بعد

جمهوری اسلامی«، »قرار گرفتن دین در جایگاه قدرت«، »محبوبیت بالای روحانیت از قِبل شخصیت 

خمینی امام  »کارنامه )ره( کاریزماتیک  سیاسی  «،  آزمون  و  موقت  ب- دولت  بازرگان  یک  ه عملی  عنوان 

حساس   روشنفکر در  ماه دینی  جمهوری ترین  ریاست  »فرجام  اسلامی«،  انقلاب  پیروزی  اوایل  های 

پارادایم بنی ظهور  و  مرجعیت  صدر«  و  جایگاه  مقدس«  دفاع  و  جنگ  »گفتمان  چون  دیگری  های 

روشنفکران دینی را به شدت مورد تلاطم و تردید قرار داد و صحنه واقعی اجتماع از جاذبه عمومی،  

 نفکری دینی کاست. به تعبیری جایگاه هژمونیک و اثرگذارش کاهش یافت. اولیه و گذشته روش

های دهی به برخی نقشدینی با محوریت امثال بازرگان و شریعتی را در نوعی قالب   هژمونی روشنفکری

می نیز  روحانیت  مانند  اجتماعی  نیروهای  چنان دیگر  نمود.  جستجو  مطالبه توان  خوانش  از که  گر 

  ، ورزی فاصله نیندازند ورزی و سیاست بر اینکه روحانیت، دیگر سنتی نباشند و میان دین  روحانیت، مبنی

انقلاب اسلامی می  از پیروزی  از  از آن در دوره پیش  توان جمله محتواهایی بود که مصادیق زیادی 

گیری با بهره   )ره(های محوری اشخاصی مانند امام خمینییافت، اگرچه این به معنای نادیده گرفتن حرکت 

از پیروزی انقلاب نیست. با این   های سیاسی روحانیون سلف خویش در پیشاز پشتوانه دیرینه حرکت 

های جدید و خاص همچون  های برخی روشنفکران دینی در کشاندن طیف ها و روایت وجود، حرکت 

قابل کتمان است و حلقه اتصالاتی چون مطهری، بهشتی،    سیاسی نیز غیر- دانشجویان، به نهضت دینی

و  روحانیت  ساحت  دو  هر  از  وجوهی  که  بودند  مرزی  کنشگرانی  و  نیروها  مثابه  به  مفتح  باهنر، 

نوعی   هایی از روحانیت، بهایحال، چنین تاثیراتی در بخش  دادند. علیروشنفکری را از خود بروز می

ایجاد برخی تغییر فازهای روحانیت  از هژمونی روشنفکری دینی را در توان  جمله در    )از  سطوحی 

تواند ستاوردهای تمدنی غرب و...( میگیری با نسل جوان، طیف دانشجو، توجه به دضرورت ارتباط 

اما این دعوت روشنفکران دینی در جدی گرفتن عنصر دین، در امر سیاست، یا با نگاه    حکایت کند.

تعبیر استفاده ابزاری برخی روشنفکران از دین به مثابه کاتالیزوری برای خیزش و کنش سیاسی،   ، بدبینانه

ه  همراه با این تصور خام بود که روشنفکران دینی به این نکته توجه نداشتند که سنت و دینی که آنها ب 

دهند مفسر و منادی آن اساساً روشنفکران دینی نیستند بلکه حامیان و مفسرانی دیرپا در  ن ارجاع میآ

 

 رسد.می نظر به ترصحیح طرد واژه گفتمانی اصطلاح به بنا گرچه -1
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های علمیه داشته است. لذا، با پیروزی انقلاب اسلامی، اقبال و هژمونی روشنفکران دینی به شدت  حوزه

تری به نام روحانیون را سابقه و مطمئن  افول نمود و جامعه نیز برای خوانش و فهم اسلام، مفسران با

 برگزیدند و اندیشه سیاسی با قرائت روحانیت به کلی جای قرائت روشنفکرانه از دین را گرفت. 

ای از مناسبات توصیف  مثابه شبکه  مبتنی بر نگرش فوکویی به مقوله قدرت و هژمونی، که قدرت را به

 توان برخوردار از سطوحی از قدرت تصور نمود. بر های اجتماعی را میکند، کلیه عناصر و گروه می

رغم برخی تحولات اجتماعی معاصر( همچنان برخوردار  )علی  دینی را  توان روشنفکریاساس، می  این

هایی برای بسط نفوذ کلام و به تبع اعمال هژمونی دانست و نمودهای این هژمونی و نفوذ را  از میدان 

دانشگاه حداقل در حوزه بر  نظری حاکم  انسانیهای  آکادمی   ها و زبان رایج علوم  های کشور، ظهور 

ساز  خصوصی از  مستقل  انسانی  نشر، حو  و  علوم  بازار  علوم،  کتابکار وزارت  کافه  ترجمه،  ها،  زه 

ها نوعاً فاقد آن میزان رسمیت ساختاری، بوروکراتیک  غیره رهگیری نمود. لیکن این حوزه  فرهنگسراها و

و در دسترس بودن است که منتهی به دیده شدن فراگیر شوند. مجموعه این مناسبات گرداگرد گفتمان  

بر که  شده  آن  به  منتهی  دینی،  داد   روشنفکری  رخ  گذشته  رژیم  در  آنچه  دهه   ،خلاف  اخیر در  های 

همراهی تاریخی و لازم با نهاد روحانیت را نتواند داشته باشد و روشنفکری دینی از طریق امکانات و  

 تر خویش به دعوت و تبلیغ )بسط هژمونیک( بپردازد.چه متمایزتر و خاص  ابزارهای هر

 و تفاوت ارزی( زنجیره هم 7

دهند و در معنایی که گفتمان  های متفاوت و معناهای رقیب را از دست میارزی، عناصر، خصلت »در هم

می میایجاد  منحل  سیاست   .(113:  1387  )منوچهری،  شوند«کند،  و  استبداد  به  واکنش  در  های  مثلا 

ارزی گفتمانِ روشنفکری دینی قرار هم  زدای رژیم پهلوی روحانیون و بازاریان سنتی در زنجیره هویت 

شود. در  های اصلی آنها با یکدیگر به فراموشی سپرده میگیرند و بسیاری از اختلافات و تفاوت می

های مختلف  هایی از نشانه دینی در زنجیره و شبکه   های اصلی روشنفکریبندی نیز، دال عملِ مفصل 

شکده الهیات داشت در پیوند با تر پایگاهی چون دانکه روشنفکرِ دینی، که پیش شوند، چنان ترکیب می

شود. های مذهبی و عزاداری ترکیب میت ئه ارشاد، مسجد میدان نبوت تهران، هییمراکزی چون حسین

  بخشد« دهد و به آنها نظم و انسجام میها را پوشش می ارزی این تکثر و تفاوتاساس، »زنجیره هم  این  بر

 . ( همان)

ارزی وجود خصومت و غیریت است و این غیر در قبل از یکی از نیروهای موجد ظهور پیوند و هم

کننده انرژی هویتی و تثبیتی باشد و  توانست تجمیع اراده مشترک در مبارزه با شاه بود و می   57  انقلاب
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مرزهای گفتمانی خود را با محیط بیرون از گفتمان مشخص کند. در دوره بعد از پیروزی انقلاب اسلامی 

ویژه دینی که قائل به دین و فقه حداقلی بودند به   های صورت گرفته از برخی روشنفکراننیز خوانش 

ای از حوزه برانگیخت و نوعی غیریت، در های عمدههایی را از میان بخش به بعد، مقاومت   70از دهه

 )خواستار دین حداقلی( ظاهر نمود. دینی های معنایی روشنفکریبرابر دال 

 ( قابلیت دسترسی و اعتبار 8

  شوند که در کار برده می  ها بهدو مفهوم »دسترسی« و »اعتبار« برای توضیح چگونگی موفقیت گفتمان 

واقع به نوعی حکایت از »سرمایه اجتماعی« یک گفتمان دارد. سرمایه اجتماعی روشنفکری دینی ایران  

برافکن  بنیان  وارداتی و  مدرنیزاسیون  در  شاه  آگونیست رژیم  و  با ضدیت  ارتباط مستقیمی  ابتدا  در 

ستیزانه، استبداد و تحولات آمرانه و مکانیکی اجتماع، منتهی به  دینکه متعاقب رفتارهای  داشت، چنان 

، شرایط لازم  20  تراژدی اشغال ایران از سوی متفقین و سرخوردگی اجتماعی و نخبگانی منتهی به دهه

های ای از آموزه گیری از محتواهای مذهبی با بارقه را برای ظهور جریان فکری بازاندیشی و در ادامه وام 

دینی در دوره پهلوی دوم رویکردی به شدت تلفیقی داشت و اگر   مارکسیسم فراهم نمود. روشنفکری

جویانه با آبشخور لیبرالیسم و سوسیالیسم داشت؛ توأمان  خواهانه یا عدالت دل در گروی افکار آزادی

گیری با  ط نمود. لذا ارتبانگاهی به حوزه دین و سنت و طبقات مختلفی از طلبه و دانشجو نیز مینیم

ها نسبتا فراهم بود و وجود دشمن مشترکی به نام شاه،  ها، مساجد و دانشگاه ه یدینی در حسین روشنفکر

را، جنبه  او  با  مبارزه  فراکه  از    ای  فراتر  را  دینی  پیام و کلام روشنفکران  بود، شعاع  طبقاتی بخشیده 

های درس دانشگاهی قرار داده بود. مجموع  های روشنفکری و صرف کلاسمحیطی محدود مثل کافه 

دینی فراهم کرده بود. البته   بودن روشنفکران  این شرایط وضعیت نسبتاً مناسبی برای قابلیت دسترس

ها و توان برای حفره می   در حالی کهست  ا  هااین توصیف، روایتگر بخش تثبیتی این تعامل و دسترسی

یروزی انقلاب اسلامی موارد دیگری را برشمرد.  های ارتباطی روشنفکران دینی در قبل و بعد از پشکاف 

، روشنفکران دینی مشابه هر قشر دیگر اجتماعی از سطح و کیفیت خاصی از ارتباطات به یقینلیکن قدر  

گرفتند این ارتباط نوعاً  مذهبی ارتباط می -های دینیاند و حتی آنجا که با لایه و تعاملات برخوردار بوده 

خصوص شرح احوال   های خاص و متمایزی از روحانیت و اقشار مذهبی بود. در اینمعطوف به لایه 

  )قوچانی،   داریوش شایگان با علامه طباطبایی مثال گویایی است   اندیشانه های نازک و ملاقات   مباحثات

های شریعتی، ویژگی  های نشر اندیشه عنوان یکی از کانون ه اینکه حسینیه ارشاد نیز ب   کما  .( 165:  1382

 های مذهبی ایران داشت. بگانی و متمایزی به نسبت عرف دیگر مکان خاص، نخ
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جای مانده از   شاید بتوان گفت روشنفکری دینی اعتبار و اقبال نخست خود را از نوعی دال تهی بر 

ب  باره افول یک مطلقه رضاخانی  دولت  اعتبار  و  ازه  قدرت  آورد.  برخی   دست  تاریخی  اتحاد  جمله 

آنکه منطقی درونی داشته و    رسد بیش ازروشنفکران دینی با روحانیون در دوره پهلوی دوم، به نظر می

بین فهمی  محصول  باشدیا  ماجرا    در  ،الاذهانی  نفس  در  که  بود  سیاسی  و  استراتژیک  اتحادی  واقع 

ای قبول و باور نداشت. لذا بسیاری از عناصر شناور این گفتمان  یک، دیگری را به نحو شایسته هیچ

و شکل مبهم  چنان   وضعی  است.  بوده  در خلاء  نه  یافته  و  شریعتی  نه  و  بازرگان  »نه  منظری  از  که 

ی به رهبری روشنفکران دیگر، اعتقادی به نهاد سنتی روحانیت نداشتند و اگر به اقلیت روحانیان انقلاب

کردند، برای این بود که آنان را از بدنه اصلی دل بسته بودند و گاهی از آنان پشتیبانی می   )ره(امام خمینی

می  می روحانیت جدا  و گمان  پیروزی،  دانستند  از  و    «ایدئولوژی » کردند پس  تایید روشنفکران  مورد 

قرائت آنان از اسلام، و نه اسلام ملایان که از نظر آنان مرتجعانه بود، فائق خواهد شد. بازرگان بعدها  

  « تحمیل اسلام »یا   «اجرای اسلام» کنندگان در انقلاب هرگز به قصد له اذعان دارد که شرکت ئبه این مس

 . ( 595: 1396 )سمیعی، وارد این فعالیت نشده بودند« 

ها و پیوندهای جدید، تعمیم نظر داشت که در یک گفتمان،    خصوص »شرط قابلیت اعتبار« باید در   در

ناسازگار باشد. هر با اصول اساسی آن گروه اجتماعی  قرارتر  تر و بیچه سازمان گروه بحرانی   نباید 

به تضادها و تنش تر میتر و شکسته باشد، اصول اساسی آن پراکنده با توجه  های بالای درونی  شود. 

به  دینی،  می   جریان روشنفکری  کاسته شده، چناننظر  آن  اعتبار  از سطح  تناسب  به  می رسد  توان که 

ای در درون گفتمان روشنفکری دینی  سازنده  ها و نقدهای غیرها، پیوندها و نفرت پراکنیبندی دسته 

ساز  رنگی نیز در توان پل  توان نمودهای پرنسبت به یکدیگر یافت. لیکن در کنار تمامی این تضادها می

برای روحانیت در ورود به دنیای جدید و اقتضائات عصر جدید نام  روشنفکران دینی در ایجاد آمادگی  

 های مهم و اعتباربخش جریان روشنفکری دینی است. ( که از عمده کارویژه 577: 1396 )سمیعی، برد

 ( مشروط و محتمل بودن 9

  های عینی تحول تاریخی و نفی ضرورت و در»فقدان قانون   بودن عبارت است از  مشروط و محتمل

:  1387  )منوچهری،  های هژمونیک هستند«بندیهای تاریخی که ناشی از مفصلواقع تصادفی دیدن پدیده 

پدیدهچنان  ،( 117 ماهیت  تغییرات در وجود و  مفصلکه  از طریق  امکانی و  از شرایطی  های بندی ها 

تاثیرات هویت هژمونیک حکایت می این تغییرات  با منطق  کند و  سازی تغییرات  غیریت ساز دارند و 

برند. مشروط و محتمل بودن ویژگی سیالیت و از قبل معلوم نبودن روند و فرجام گفتمانی را پیش می 
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کند. چنین منطقی برای بیان علت تغییرات در کلام لاکلا و موف این  تغییرات گفتمانی را حکایت می

های اجتماعی و بینیِ بسیاری از پدیدهقطعی بودنِ پیش  توجه به غیر  کند که بامیدان فراخ را ایجاد می 

  - سیاسی  های پیچیده مسائل انسانی، با سهولت بیشتر و خطاپذیری کمتر به تبیین و توصیف انواع پدیده

 اجتماعی بپردازد.  

توان برشمرد دینی ایران انبوهی از عوامل و نیروهای اجتماعی را می  در سیر تغییرات جریان روشنفکری

کدام   های گفتمانی قبل و بعد از انقلاب داشته که وقوع یا عدم وقوع هرکه نقش موثری در صورتبندی

روشنفکریمی گفتمان  مسیر  آینده    توانست  بیان  در  اینکه  کما  بکشاند  دیگری  مسیرهای  به  را  دینی 

احتمالات گسترده و  ایران شروط  دینی  را میوضعیت روشنفکری  کدام ای  هر  که  نمود  توان فرض 

 تواند تاثیرات متفاوتی در روندهای آینده و فرجام روشنفکری دینی داشته باشد. مثل:می

 شاه در دوری و نزدیکی به روشنفکران  های اعمالی رژیمنوع سیاست  -

 نقش نیروهای خارج کشور، روشنفکران خارج کشور   -

 ظهور انقلاب اسلامی و حاکمیت دینی -

 پذیرش و اقبال برخی روشنفکران از سوی جامعه ایران  -

 در بعد از انقلاب از قدرت و مناسب سیاسی  دوری و نزدیکی روشنفکران دینی -

 تعاملات خاص روشنفکران دینی با سنخ خاصی از روحانیت  -

دینی فارغ از اینکه منسجم یا متناقض و مفید یا مضر  خلق، بروز و گسترش مفهومی چون روشنفکری

رسد بیش از هر چیز، برآمده  به نظر می   ،به حال وضعیت سیاسی، فرهنگی و اجتماعی ایران فرض گردد

ها  ای خاص از تاریخ ایران پاسخگو و معنابخش بسیاری از پرسش از نیازها و اقتضائاتی بوده که در دوره

اندیش و... در خصوص  های مقصرپندار، توطئه سیاسی جامعه ایران بوده و نگاه-های معرفتیو کنش

این صنف، حداقل از منظر تحلیل گفتمانی در تناقض با اصل مشروط و محتمل بودن رهیافت گفتمانی 

 قرار دارد.

گرایان ترکیه، که همچون روشنفکران دینی ایران در پی  صفت مشروط و محتمل بودن در گفتمان اسلام 

گرایی، با دمکراتیزاسیون و دیگر دستاوردهای مدرنیته بودند،  ایجاد نوعی همسازی و تعدیل بین اسلام

های اسلامی در برابر سکولارهای  نحوی که در ترکیه امروز گروهه  ب  ،خوبی قابل رهگیری است   نیز به

گیری از گفتمان حقوق بشری به تقویت اقتدارگرایی اسلامی و به زیان سکولاریسم  گرا، با بهرهغرب
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هویت سکولار خویش، تمسک بیش از    اند، تا آنجا که حتی سکولارها برای دفاع از اندیشه وپرداخته

   .( 439: 1389 )یاووز، اندپیش به گفتمان اسلامی داشته

 ای گفتمانای و اسطوره( وجه استعاره10

تلاطم و لغزش و عدم رسیدن به    شناور و پراکنده، یک گفتمان را در آستانه   یهاوجود و کثرت دال

شدن بحران و بروز اختلافات   دهد. لیکن فضای استعاری، آرمانی و تخیلی مانع از آشکاراجماع قرار می

در دوره پهلوی دوم دینی از زمان موضوعیت یافتنش    شود. روشنفکریهای درون گفتمانی میو شکاف

مندی نیات، مقاصد و... بوده  های مختلف در فایده تشکیک   ،هابندیهمواره در معرض ابهامات جبهه 

ای را در کنار نیازهای فکری فرهنگی کشور  رسد آنچه که این گفتمان اندیشه نظر میه  است. لیکن ب

ایده نوعی  داشته،  نگاه  ثنویت اسطوره   ایستاده  و  روشنفکری ای  توانایی  در  در    گرا  به  دینی،  رسیدن 

بینابینی و تعادل های عینی به واقعیت   بخش بین دو حوزه دین و دنیا است. وضعیتی که بناوضعیتی 

تواند او  تواند نوع ایرانی را در اعراض و فراموشی از عنصر دین قرار دهد و نه می جامعه ایران، نه می 

توجه نگاه دارد. بر این اساس، نوع  ای مختلف تمدنی غرب بیه مندی و تمتع به دستاوردهرا از بهر

ای است از ساز«، »تلفیقی«، »سَنتزگر« و تعابیر مشابه، گویی همگی استعاره اندیش«، »پل کنش »مصلحت 

 آنچه که امید دارد، گفتمان روشنفکری دینی از عهده ترکیب آن برآید.  

ای  برای توسعه ایران دیگر وجه استعاره  ماندگی و ارائه نسخه شفابخش و بومیپاسخ به درمان عقب 

هایی  حلکدام راه   های روشنفکری ایران هرای که دیگر سنخ تواند باشد. پروژهگفتمان روشنفکری می

ایرانی ارائه کرده   گرایی شوونیستی پیشنهاد غربی کدام آنها مثل باستان اند و گویا هیچ را برای توسعه 

امعه ایران  ج نتوانسته این نسخه شفابخش را متناسب با اقتضائات خاص    ،شدن از فرق سر تا نوک پا

یابی منطقی بین ارائه کند. اما در گفتمان روشنفکری دینی، این امید بسته شده که بتواند از نوعی نسبت 

 نماید.  دین و عقل مدرن راه سومی را باز

های فکری خاورمیانه که رویکردی مشابه  ای و در عین حال مشترک بین جریانیکی از وجوه استعاره

جریان روشنفکری دینی ایران دارند، گرایش به نوعی ناسیونالیسم است که معمولاً با نوعی گرایش به  

رویکردی  .( 11: 1390  )انتخابی،  افتخار از دست رفته همراه بوده است   های پرجویی گذشتهاصل و پی

گرچه    ؛توان رهگیری نمودخوبی می  که در میان روشنفکران ایرانی، ترکیه و سایر کشورهای عربی به

ای قابلیت بیشتری برای طرح نزد روشنفکران سکولار خاورمیانه داشته تا روشنفکران  این وجه استعاره

ی را معمولا با استناداتی به تاریخ  افتخار اسلام  جویی گذشته پردینی و قائلان به رویکردهای دینی پی

ه 
نام

صل
ف

انه
رمی

او
 خ

ت
لعا

طا
ی م

لم
ع

ل 
سا

 ،
31

ره 
ما

 ش
،

2
ی ) 

یاپ
، پ

11
6

 ،)
ان

ست
تاب

 
14

03
 



 

شخصیت  و  اسلام  نموده صدر  دنبال  آن  تراز  تمثیلهای  زمینه  این  در  که  به  اند  شریعتی  علی  های 

 و ابوذر فراموش نشدنی است.  )ع(، امام حسین)س( ، حضرت فاطمه)ع(هایی چون امام علیشخصیت 

 نتیجه

های مختلف از سوی افراد  آشفتگی مفهومی و وجود معانی و تعابیر متکثر از روشنفکری دینی و کنش 

دینی به شدت    شده که امروزه مفهوم روشنفکری   ینجا منجره ا موسوم به روشنفکر دینی در کشورمان، ب

های جمله انگیزه   باشد. این وضعیت آشفته، از   های مختلف و متعارض قرار داشتهدر معرض ابهام و فهم 

ارا این مقاله برای  از معانی مختلف روشنفکری  ئ اصلی در تدوین  ه توصیفی روشمند و احصاءکننده 

ترین عنوان یکی از مناسب ین مقصود رهیافت یا روش تحلیل گفتمان بهه ادینی در ایران بود و برای نیل ب

تحلیل گفتمان    رسیدن  درها  روش رهیافت  برگزیده شد.  مناقشه  مورد  مفهوم  این  از  نسبی  فهمی  به 

دینی و وجوه    توان ابعاد گوناگون جریان روشنفکریگیری از آنها می هایی است که با بهره مؤلفه متضمن  

اصلاح تفکر دینی در    های زیرشاخهجمله جریان  های فکری ازممیزه آن را از سایر مفاهیم و جریان

تحلیل گفتمان    ، که در مورد کارکرد این رهیافت مطرح است خاورمیانه، نمایان و متمایز ساخت. چنان

تا بتواند کند  ها جلوگیری میشود و از لغزش معنایی نشانه باعث تقلیل معناهای متکثر و احتمالی می

 کند.بندی طور موقت در یک نظام معنایی مشخص و یکدست جای داده و دسته ه آنها را ب

  گاه روشنفکری دینی، »دین عقلانی« یا »عقلانی اساس رهیافت تحلیل گفتمان، دال مرکزی یا گره  بر

با این توضیح که به دلیل تبار و خاستگاه   ،کردن دین« مرکب از دو واژه »دیانت« و »عقلانیت« است 

دینی دانشگاهی روشنفکران  اولویت   نوعاً  نوعی  تبار روحانیون(،  برابر  به فهم عقلانی و    )در  بخشی 

سازی این  گیرد و همین دال مرکزی است که سبب تفاوت و غیریت بشری از دین در صدر قرار می

تبار و پیشینه محور دینی و نص جریان نسبت به جریان تکلیف نقد گرایی با  ای حوزوی شده است. 

و توجه به هنر  های مدرن در فهم و شناخت اسلام سنت، کنشگری انتقادی و نوآورانه، کاربست روش

ای هستند که باعث حفظ فاصله و تمایز  شده های تثبیت ها یا دال جمله دیگر وقته  و ادبیات و تاریخ از

های  دینی گروه  دینی یا ضد  های غیرسو و گفتمان  گفتمان روشنفکری دینی با گفتمان روحانیت از یک

های تثبیت شده فوق شود. در مواجهه با این دال مرکزی و دال چپ و مارکسیستی از سوی دیگر می

های روشنفکری است که دو دسته موضع متضاد شکل گرفته است: دسته اول قائلان به انحراف در کنش 

بینی فرجام سکولار برای آن و دسته دوم،  ها و پیش التقاطی خواندن این کنش -دینی به سبب ترکیبی

زدن بین دو امر به ظاهر متضاد، لیکن    ندقائلان به ستایش و تمجید از روشنفکری دینی به جهت پیو
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نظریه  برای  با مدرنیته ضروری  ایران در مواجهه  انتقالی جامعه  و  از دوره گذار   پردازی، جهت عبور 

 خواه. تمامیت 

خویشتن، نقد ساختار، تلاش برای توسعه و نوسازی کشور از دیگر عناصر گرایی، ایده بازگشت به  بوم 

های شناوری هستند که به مرور زمان در جریان روشنفکری دینی از حالت شناور خارج شده یا نشانه 

یافته سبب تمایز و برجستگی این جریان و خلق »دیگری«های متفاوت و    هایی تثبیت و در قالب نشانه 

ترین »دیگری«های متخاصم رژیم شاه بود که با استبدادی است. یکی از مهم  حتی »متخاصم« با آن شده

ستیزانه خود موجب خصومت و ضدیت اقتدارگرایانه و تجددی آمرانه و وارداتی و با رفتارهای دین

حل جریان روشنفکری دینی با آن شده بود و از سوی دیگر، همین ضدیت و تخاصم سبب    قابل  غیر

ارزی میان روشنفکران دینی با روحانیون و بازاریان گردید و از این طریق بسیاری از  جیره همایجاد زن

منظر گفتمانی،    الشعاع قرار گرفته و به حاشیه رانده شد. ازاختلافات و تضادهای آنها با یکدیگر تحت 

های به حاشیه رفته و یا طرد شده از نظام معنایی جریان روشنفکری دینی به حوزه گفتمانگی وارد نشانه 

به دال مرکزی گفتمان جدیدی تبدیل می با مفصل شده و خود بعضا  نو و متفاوتی به شوند و  بندی 

م در حال نو  ئگردند. این فرایندی است که حد و حدود مشخص و نهایی ندارد و داجامعه عرضه می

های  حول مداوم از ویژگیبه نو شدن و دگرگونی از نظامی معنایی به نظامی دیگر است. سیالیّت و ت

تحلیل گفتمانی است و مفاهیم و مقولات اجتماعی و سیاسی هرگز دارای معنایی قطعی، عینی، ثابت و  

عنوان ترکیبی از  هرسد بنظر میه  ایستا نیستند. جریان روشنفکری دینی نیز از این امر مستثنی نیست و ب

اش. مضافا اینکه  ای است اساسا متمایز از سیاق دو عنصر اولیه دو عنصر »روشنفکری« و »دینی« پدیده 

های  این جریان در گذر زمان و در مواجهه با اقتضائات زمانه و نیز در تعامل یا تقابل با سایر جریان

معنایی شده و خواهد تطور  و  اجتماعی دچار تحول  و  بر  فکری  از  شد.  و  اساس  تحلیل    این  منظر 

های تثبیت شده آن نظامی  ها و نشانه ها و وقته دینی با همه دال گفتمان، نظام معنایی جریان روشنفکری 

اندیشه دینی در های معنایی همچون جریان اصلاح شود که با سایر نظام موقتی و پویا تلقی می  گری 

 .باشدمی ها و اشتراکات قابل توجهی را داراخاورمیانه مرزبندی و تفاوت 

های نخبگان ترک  ظهور روشنفکری دینی ایران به مثابه واکنشی در پس تجدد رضاخانی، مشابه کنش

عنوان  های از رویکردهای متجددانه و سکولار، دیگری غرب بدر حزب عدالت و توسعه در پس دوره

روشنفکرانه جریانات  و  دینی  روشنفکران  ظهور  و  هویت  ابراز  برای  در   منبعی  دینی  تفکر  اصلاح 

و بازگشت به خویشتن نزد روشنفکران ایرانی در دوره پهلوی    اندیشکشورهای خاورمیانه، محتوای بوم 
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هایی عبده و... جملگی شباهت   بازگشت به خویشتن در آرای اقبال لاهوری و محمد  دوم مشابه ایده

دهد. بنابراین تحلیل گفتمانی  است که نوعِ کنش روشنفکران دینی ایران و خاورمیانه را به هم پیوند می

یا هر یک ایران  دینی  راه  کشورهای خاورمیانه می  از  و مصداقی روشنفکران  تواند همچون جوی و 

دینی در خاورمیانه و گفتمان  باریکه تفکر  دریا و شاهراه گفتمان اصلاح  به  آن  از مسیر  باشد که  ای 

 روشنفکری دینی در منطقه راه یافت.                
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