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Abstract 

Since the Arab societies' encounter with Western life and thought and related 

categories, especially " customization" and "secularism", Each of the different 

intellectual and political currents and discourses has attempted to provide a suitable 

response to the seemingly insoluble issues of tradition and modernity in a worthy 

manner. In this regard, the question has been evaluated as to whether, what are the 

reactions and responses of intellectuals and actors of the later generations of the 

Arab world (2007 to December 2024) especially in the Mu'tazilite reformist 

movements and later nationalism towards the conceptual curve of the West and 

what are the two effective concepts of secularism and secularization? to the curve 

of (developmental) political and economic achievements of the West, especially 

with regard to the two influential concepts of secularism and customization? In the 

analysis, the authors emphasized the assumption that, later Arab intellectuals - 

especially in the two reformist Mu'tazilite and later nationalist movements - were 

influenced by numerous changes and new issues, they have provided a variety of 

responses and reactions, which have ultimately led to the relative consolidation of 

secularization and secularism compared to previous decades. The research findings 

indicate that, New Arab activists, by confronting traditional problems, they have 

been relatively successful in institutionalizing the development-oriented values of 

Western thought in politics and society, and have channeled customization and 

secularism through paths such as rethinking tradition and modernity and Arab 

nationalism.  
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Modernity. 
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 چکیده 

جوامع عربی با زیست و اندیشه غربی و مقولات مرتبط با آن بخصوص    از زمان برخورد و مواجهه
-های فکری و سیاسی مختلف تلاش داشتهها و گفتمانسازی« و »سکولاریسم«، هر یک از جریان»عرفی

اند تا به نحوی شایسته پاسخی مناسب به مسائل ظاهراً لاینحل سنت و مدرنیته ارائه کنند. در همین 
های  های روشنفکران و بازیگران نسلها و پاسخواکنش رابطه، این پرسش مورد ارزیابی قرار گرفته که، 

گرایی  گرای معتزلی و ملیهای اصلاحویژه در جریان(  به2024تا دسامبر    2007متأخر جهان عرب )
باشد؟ در  سازی چگونه میمتأخر در قبال منحنی مفهومی غرب و دو مفهوم موثر سکولاریسم و عرفی

که، عرف  بوده  نویسندگان  تاکید  مورد  این مفروض  بنیادین واکاوی،  مفاهیم  از  و سکولاریسم  گرایی 
اند. لذا،  نقش اصلی را در پیشرفت و دگرگونی جوامع خود داشته  وشوند  مدرنیته حقیقی محسوب می

گرای معتزلی  ویژه در دو جریان اصلاحبه– روشنفکران متأخر عرب  فرضیه مطروح عبارت است از اینکه،  
های متنوعی ارائه  ها و واکنشهای متعدد و مسائل جدید، پاسختحت تأثیر دگرگونی  - گرای متأخرو ملی
های پیشین انجامیده  ازی و سکولاریسم در قیاس با دههس اند که در نهایت به تثبیت نسبی عرفیکرده

های پژوهش نشانگر آن است که، کنشگران جدید عربی با مقابله با مشکلات سنتی، در مسیر  است. یافته
-عرفیاند و  محور اندیشه غربی در سیاست و اجتماع نسبتا موفق بودههای توسعه نهادینه کردن ارزش

عبور  گرایی عربی  ملیرا از مسیرهایی چون بازاندیشی مجدد در سنت و مدرنیته و    سازی و سکولاریسم
 . اندداده

 .مدرنیته سکولاریسم، سازی،عرفی  غرب، عرب، جهان سیاسی،  اندیشه واژگان کلیدی:
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 مقدمه

و مسائل مهم دیگری چون سکولاریسم و مدرنیزاسیون از لحاظ تاریخی در دوران    سازیعرفی  لهئمس

 معتقد است که دو دلیل اصلی جدا   1قرار گرفته است. اخوی  -ینی د-  معاصر مورد توجه روشنفکران

از سیاست و عرفی دین  باید در سیاس افتادگی  را  از سوی  های منفکت سازی  سازی دین و سیاست 

 ,Akhavi)  و برخی دیگر دانست   توجهی برخی از مجتهدین برجستهساخت سیاسی حاکمیت و بی

سازی اسلامی و تقبیح سکولاریسم از سوی ، بسیاری از الگوهای رفتاری در ذیل عرفی در واقع.  ( 1980

های افراطی دینی در کل فضای خاورمیانه و شمال آفریقا، چیزی جز تناقض مفهومی،  بسیاری از جریان

سازی  به عبارتی، عرفی .( Ahmed, 1999)  فهمی و انحراف در شناخت خود و »دیگری«/ غرب نیست   بد

متافیزیکی، هر حاکمیت مبتنی بر    مابعدالطبیعی مسیحی، هر گزاره  در شرایطی حاکم شد که هر مقوله

در تناسب باشد    2»زیست کنون« و اومانیسم   بایستی با مقوله امر قدسی و هر غایت و کمال اخروی می

سازی ین ترتیب، عرفیه اکنندگان نظم ناسوتی نخواهند بود. باز آنها حاکمان و تعیین  یک  و دیگر، هیچ

دینی، اجتماعی، فرهنگی، صنعتی، اکتشافی و فیزیکی   عوامل تاریخی، سیاسی، حقوقی، غیر  نتیجه کلیه

های  سیاسی آموزه  بلکه با عنایت به ماهیت غیر  ؛مالاً در تضاد با کلیت فرهنگ و سنت قرار نگرفت  بود، و

مسیحی )در قیاس با اسلام که اساساً سیاسی است( بر سنت مسیحیت ابتناء یافت و مدرنیته و تجدد  

 اساس مقتضیات و تکوین تاریخی غرب شکل گرفت.  غربی بر

بی  رابطه معاصر،  دوران  در  عرب  جهان  در  سیاست  و  مهمدین  سطح  شک  در  موضوع  ترین 

 ورزی، توسعه سیاسی، مدرنیسم، مدرنیزاسیون و دیگر مختصات کلان در عرصه داری، سیاست حکومت 

توان با تسامحاتی دو دیدگاه کلان را در دو گفتمان  این بین، می  سپهر سیاست و دین بوده است. در

های اقتدارگرا )به  و بازگشت به سنت پیشین حکومت   2011های مردمی  فکری قبل و پیش از خیزش

هایی که در  سوم قرن جدید مشاهده کرد. نخست، دیدگاه  استثنای تونس با برخی ملاحظات( در دهه

های گیرند و در نمونه دوران پیش از خیزشر تضاد با یکدیگر قرار میمناسبات بین دین و سیاست د

ها و سازیگرایان دینی نیز نتوانست دین را در مقابل عرفیهای اصلاحذکور در سیاست، حتی تلاشم

تغییرات دنیامآبانه چندان رهنمونی کند. دوم، دیدگاهی که در فضای پس از تحولات سریع جهان عرب،  

که با یکدیگر  -توان آن را در سه طیف  های دینی است و میحاکی از بازتعریف سیاست بر مبنای گزاره

النصره پیگیری کرد؛ روایت طالبان و قرائت سنتی سیاست سُنی، روایت جریان جبهه  -همپوشانی دارند 
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- ( به رهبری ابومحمد جولانی  2017در سال  -و هیئت تحریر شام    -2016در سال-)جبهه فتح شام  

شرعا عمل  -حمد  بر  مبتنی  معتدل  جهاد  قرائت  یا  و  طالبان  خشک  ایدئولوژی  جایگزین  گرایی 

های القاعده وابسته به آن در الجزایر، انصارالشریعه تونس و نهایتاً، قرائت تماماً رادیکال داعش و جریان

 لیبی، یمن و سوریه. 

های متفاوت و پاسخ  ،جهان عربهای فکری، سیاسی، اجتماعی و فرهنگی مختلف  هر یک از جریان

عنوان یکی از نتایج جدال سنت و مدرنیته و تصادم سازی و سکولاریسم )به متعددی در ارتباط با عرفی

های ارائه شده روشنفکران و نخبگان مطرح هر یک از  . بسیاری از پاسخاندهیای غرب( ارائه کردنبا د

دارد که برخی از  دهای مهمی نیز وجوکنند. هر چند تفاوتکشورهای عربی از نظم مشابهی پیروی می

ند از: میزان توسعه )در مفهوم عام(، منحنی و تبارشناسی تاریخی، الگوهای ساخت هست  آنها عبارت

های د با غرب و قدرتسازی، نوع مواجهه و برخورملت -های مجزا و نیز روند دولت ها و ملت دولت 

آن، تجربه تاریخی متفاوت در مقابل با غرب، نوع و الگوی نیروهای اجتماعی هر یک از جوامع و دیگر  

پرداخت و واکاوی موضوع سکولاریسم و عرفی  موارد. سازی در  در پژوهش حاضر نویسندگان در 

ویژه در دوران متاخر پرداخته شده است. اهداف، اهمیت و ضرورت  اندیشه روشنفکران و جهان عرب به

له و  ئدارد. نخست، ارزیابی و بررسی هر مس  -مکمل و پیوسته-تحقیق حاضر ریشه در سه دلیل اصلی 

ویژه در ارتباط با غرب  گرفتن مباحث اندیشگی به   موضوع در جهان اسلام و جوامع عربی بدون در نظر

سازی، آزادی و غیره، ناقص و  سم، عرفیو نتایج آن در نوع نگرش به سنت و مدرنیته، تجدد، سکولاری

ساده  تا در  حدی  متفکران جهان عرب  و  دیدگاه روشنفکران  ارزیابی  راستا،  همین  است. در  انگارانه 

گرایی و غیره از منظر اندیشه سیاسی،  ویژه سکولاریسم، عرفیه ارتباط با غرب و مفاهیم مرتبط با آن ب

دهد و نوعی واکاوی درونی و  تر را در اختیار ما قرار مینوعی مبنای تحلیلی و گزاره جهت فهم عمیق

نظام  چند بر  مذکور  از روشنفکران  هر یک  تأثیر  به  با عنایت  دوم،  است.  گفتمان  لایه  های فکری و 

بایستی  های حاضر در جهان اسلام، میسیاسی، دینی و اجتماعی متأخر، برای فهم تحولات و دگرگونی

تواند  از جهات مختلف بررسی شود و در همین راستا، نتایج تحقیق می  دیدگاه روشنفکران مورد بحث 

های تر سازد و به برخی کاستیحاضر را غنی  له سنت و مدرنیته در دههئ تا حدی ادبیات مرتبط با مس

 مطالعاتی یاری برساند. 

خلاف سیاق برخی مطالعات صورت گرفته، تلاش    سوم، موضوع حاضر از این جهت اهمیت دارد که بر

نتایج آن    های روشنفکران جهان عرب را در برههدارد تا دیدگاه با عنایت به -حاضر بررسی کند و 

له مدرنتیه،  ئتواند به برخی دلایل تفاوت و تمایز در نگاه به مسمی  -تأثیرات بر نسل متأخر روشنفکران
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زمانی جدید و متأخر، در جهات بسیار اهمیت   سازی یاری برساند. محدودهغرب، سکولاریسم و عرفی

ن معنا که مطالعات اندیشه سیاسی بخصوص در ایران و جهان عرب همواره به نسبت تحولات  ه آدارد؛ ب 

های نوآورانه در پرداخت به کنشگران حوزه اندیشه  الملل، فاقد جنبهو پیشامدهای حادث در نظام بین

های اندیشگی است. عمده آمده متأثر از تضارب  در حالی که اغلب تحولات به وجود  ؛سیاسی را دارد 

یا سه دهه  تا دو  به مباحث  بهترین حالت ممکن  این حوزه در  ارائه شده در  پیش را شامل   مباحث 

های منطقه و عدم شناخت بازیگران این عرصه  شود و این مهم، یکی از دلایل عدم گفتگو بین ملت می

دایمی تلاش دارند تا آراء و عقاید و اپار  نسبت به یکدیگر است. بنابراین، نویسندگان با دیدگاهی فرا

مباحثی را مورد ارزیابی قرار دهند که بر تحولات فکری، سیاسی، اجتماعی و فرهنگی جوامع عرب در  

 را شامل شود.  2024تا دسامبر  2007های سال

 پژوهش  پیشینه

ویژه به سازی، سکولاریسم، آزادی و غیر آن،  عرفی   مطالعات متعددی به بحث و بررسی مسائل مرتبط با

توان به چند زمینه تقسیم جستارهای مذکور را می  اند.مواجهه با غرب و مظاهر آن پرداخته  در ارتباط با

(  1992)  1باومن   کرد. نخست، مطالعاتی که در حوزه تحقیقات غربی نگارش یافته است. در این رابطه، 

پیامدهای متفاوت و گسترده مدرنیته بر حیات و زیست سیاسی، اجتماعی، فرهنگی در بررسی  (  1999و )

کار مدرنیته و مظاهر جدید   و اندیشه غربی با ساز  ،که است نهایتاً بر این باور تلف، و فکری جوامع مخ

بسیاری از عناصر خاص و تاریخی دیگر جوامع را به سمت دگرگونی و تغییر و کنار رفتن از زیست 

باومن معتقد های مفهومی فرهنگ مدرن( کشانده است.  اجتماعی )در صورت عدم سنخیت با گزاره

داشتن سازوکارهای ضروری  است که بسترها و  امکانبدون وجود  تنها  نه  به مدرنیته  پذیر ، دستیابی 

بلکه مخرب    نیست،  نتایج  انجامیدبه  خواهد  در  .نیز  که  عنوانِ  دیدگاهی  با  وی  معروف  در    اثر 

( در مطالعه  2005سیاست آن را در جهات مختلف مورد توجه قرار داده است. باومن )  وجویجست 

ویژه برخی  به نقدهای مهم در این حوزه به،  نتایج مدرنیته مانند دنیاگرایی و سکولاریسم   دربارهدیگری  

گرایی و موارد  گرایی، تجملهای دارای ارزش در زیست اجتماعی و سیاسی، مصرفاخلاقیات و ویژگی

 است.   اقدام کردهدیگر 

های  های آن است. در این راستا، یافته ، تجدد، مدرنیته و دیگر جلوه دوم، مطالعات داخلی مرتبط در حوزه غرب

دین به مثابه نوعی نگرش و    ست که ا   نشانگر آن مدرن    ه دین در زمانه و زمین   بررسی   در   ( 1394) زند  شجاعی 

شدن در جدال و    عرفی   بر این باور است که های انقلابی  وضعیت در واکاوی    و ای از ایدئولوژی است  جلوه 
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کارها، نقش بازیگران اجتماعی    و   بخشد و عوامل، ساز های ممکن را تحقق می تقابل دین و مدرنیته، انتخاب

از آغاز تا    ،( در اسلام سکولاریسم1395زورق )دهد.  و سایر مسائل مربوط را در کانون گفتار قرار می 

سویه اسلام و سکولاریسم را در شکل بنیادی )تاریخی بر بستر ظهور پیامبر اسلام(   امروز، رابطه چند

مورد بررسی تفصیلی قرار داده است. نویسنده برای فهم موضوع، سه مرحله و بخش را از هم منفک  

بازیگران اسلامی )قریش؛   مناسبات  اسلامی  نظام  نظری  ابعاد  بیان  با  امامت، که  نبوت و  است؛  کرده 

نخستین  امویان مراحل  مثابه  به  اندلس  خاص  طور  به  و  غرب  با  طرح (  و  غرب  با  اسلام  مواجهه 

سکولاریسم را مورد بررسی قرار داده است. در ضلع دیگر پژوهش، جهت دستیابی به اهداف متصور،  

های صلیبی واکاوی کرده است. نهایتاً، نتایج نشانگر برآمدن و سقوط امویان در دنیای غرب را تا جنگ

های ظهور انقلاب صنعتی و انقلاب  -سه پدیده شگرف تاریخی-ست که مناسبات اسلام و غرب با  ا  آن

به  جهان،  سیاسی  ایالاتبزرگ  و  فرانسه  انگلیس،  نیز    ویژه  و  ماهیت سکولاریسم  بر  آمریکا،  متحده 

 سازی تأثیر بسزایی داشته است. عرفی

بحث اصلی آن است که    و است  اساسی  نیازمندی به دین در برخورد با دنیای نوین بسیار    در این راستا، 

شود که در زمینه و محدوده  ها و الزاماتی می از آن( منجر به ایجاد ضرورت   ر )در عصر مدرن و فرات   ی نیازمند 

)مانند  در همین زمینه،    . است دین مورد توجه جدی   بسیاری  متعدد  ) مطالعات    مصلح (،  1391رجایی 

در مورد سه مفهوم    ( (1385زاده )و هاشم  ( 1379(، جهانبگلو )1380(، احمدی )1383) تاجیک    (،1376)

رغم پرداخت به  علی   .محوری غرب، مدرنیته و تجدد از منظری عموماً تاریخی صورت گرفته است 

های اساسی اندیشه غرب و نقاط تاریخی آنها، آثار مذکور چندان با ارزیابی  برخی مختصات و ویژگی

و بر بنای سکولاریسم و تجدد، در تناسب  یعنی منحنی ساخت ایجاد زیست مدرن    ،کنونی نویسنده

  نیست. به عبارتی، رویکرد کلی ترکیب تاریخ، فلسفه و اندیشه )وجه عام( است.

سوم، مطالعاتی که با تناسب نسبی در موضوع حاضر به بحث در ارتباط با غرب، سکولاریسم، تجدد و  

 .اندمسائل آن در جهان عرب اقدام کرده

در پژوهشی، موضوع سکولاریسم در جهان عرب را در یکی از کشورهای در حال   ( 2013)  1ضغال 

ست که اخذ و پذیرش سکولاریسم  ا  ها نشانگر آنگذار )انتقالی( عربی مورد توجه قرار داده است. یافته

مؤلفه  کردن  نهادینه  و  گام  به  گام  و  مستمر  روندی  نشانگر  تونس  عرفیدر  با  مرتبط  و  های  گرایی 

ترین عامل در توفیق نسبی کشور تونس در بین جوامع عربی، جایگاه قواعد و سکولاریسم است. مهم

های دموکراتیک و حاکمیت قانون مانع از عدم توفیق در این زمینه شده است. از سوی دیگر دو ارزش
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رغم، کارهای رقابت بین کنشگران بسیار مهم است. علی   و   ها و سازموضوع نوع اسلام سیاسی و شیوه

های متعدد در عرصه سیاسی، جریان حداقلی یا اپوزیسیون بسیار حائز اهمیت است و  وجود رقابت 

از قدرت   2013های اسلامی از سیاست به جز انصارالشریعه )که از سال  تر آنکه، قرائت جریانمهم

ت مورد خارج شد و پس از ترورهای رهبران از سوی این جریان، حتی از سوی الغنوئشی نیز به شد

نقد قرار گرفت و از قدرت سیاسی عملا خارج شدند( خواستار قرائت دموکراتیک از قانون اساسی  

گرایی  هستند و از تفسیر قانون اساسی بر مبنای دین اسلام به شدت پرهیز کردند که نقش مهمی در کثرت

 سیاسی داشته است.  

( عنایت به وجود انگیزه و سیاست غرب در مواجهه با کشورهای اسلامی و گرایش به  2001)  1اسی ال

سیاست  و  انقیاد  و  سلطهسلطه  اقتصادی  که  های  است  باور  این  بر  تفاوتدر  جویانه،  در وجود  ها 

های اسلامی تاکید بایستی بر ارزشمتفاوت تاریخی و نوع رفتار سیادت محور غرب، می  هایکانون 

داشت و متناسب با فحوا و محتوای خاص اندیشه اسلامی به بازسازی و تعریف مفاهیمی چون سیاست، 

( نشانگر دو موضوع 1983های یوسف )جوزیف( )یافته سازی و مدرنیته اقدام کرد.سکولاریسم، عرفی

باشد. نویسنده  ائل تبع و نتایجی از این دو مورد میمهم در ارتباط با اسلام و غرب است و سایر مس 

معتقد است که مناسبات شرق و غرب از دوران میانه )عصر قرون وسطی و یا دوران میانه اسلامی( 

به  از کشورهای منطقه داشنقش اصلی را در تکوین سکولاریسم اسلامی  ته  ویژه در مصر و بسیاری 

یافته ابعاد  ( 2011)  2کیسکِن  هایاست.  است.    سکولاریسم در اسلام  شناسانه  جامعه  نشانگر شناخت 

ویژه در  ماهیت سیاسی اسلام نشانگر نقش و جایگاه مهم سکولاریسم در زندگی سیاسی و اجتماعی به 

های متافیزیکی و پرداخت له اقتصاد و سیاست است. این ماهیت هرچند تحت تأثیر برخی گرایشئمس

به مسائل اخروی گاهاً، در مقاطعی منجر به تعدیل در جایگاه سکولاریسم شده، ولی در واقع ماهیت 

خلافت و امامت در اندیشه سنی و شیعی و نیز اهمیت تشکیل حکومت اهمیت    مسئلهسیاسی اسلام و  

سکولاریسم را دوچندان کرده است. با این وجود، آباء اسلامی و فرهنگ معنوی محور اسلام مانع از  

پرداخت جدی به موضوع شده است. لذا در برخورد اسلام و غرب و طرح تجدد این مهم بیش از هر  

 بوده است. ای مورد توجهبرهه
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، اهتمام خود  خاص   در دو دهه  2گرایی عربی رادیکال و اسلام سیاسی ( در پرداخت به ملی2017)  1ادی 

های سیاسی جهان  گرایی در ساخت گرایی و ملیبینی ظاهراً ناهمسوی اسلامرا برای ارزیابی دو جهان

های ایدئولوژیک، بازنمایی  های مذکور، محدودیت عرب و به تبع آن چگونگی ظهور و برآمدن جریان

سازی، سکولاریسم و  گرایی با دموکراسی، عرفیایدئولوژیک، مناسبات اسلام و ملی  فرهنگی و اراده

  سطحی قرار داده است.   ویژه جریان النهضه مورد واکاوی چندی را در مصادیق جدید به کیفیت حکمران

تأثیرات اندیشه سکولار رسانه های عرب و نیز جهان  ( به شکل جامع و قابل توجهی، 2014الرواشده )

داده است. نتایج    سطحی قرار  را مورد بررسی و تفحص چند  تر( تر و کلاناسلامی )در وجهی متعارف

های فکری، دینی  ها و نظامبینیدهد که جهان عرب و اسلام نیز همانند دیگر جهانمحمد سلیم نشان می 

تدریج  به  سکولاریزاسیون    های نوگرا در جامهو عقیدتی در مقابل تجلی گسترده و بسیار توانمند اندیشه

عقب نشست و مصادیق مختلف سکولاریسم به تدریج و در سه فرایند زمانی )کوتاه، میان و بلندمدت( 

 ها پیدا کرده است. مستمر جای خود را با فشار به سنت 

دهد که جوامع اسلامی از زمان برخورد با غرب در دوران جدید  ( در اسلام امروز نشان می1999احمد )

ویژه از اواسط قرن هجدهم به این سو،  همواره به دنبال پاسخ به چرایی دنیایی متفاوت و متمایز با به 

برای جهان اسلام، مواجهه با    مسئلهترین  اند. پس از دوران میانه اسلامی، مهمپیشرفت در غرب بوده

پیچیده دنیای غرب نیز افزوده شده است. به میزان برخورد با    غرب بوده و به مرور بر میزان و گستره

های متفاوت فکری، سیاسی، اجتماعی و غیره، به وجود آمده است. های متعددی در طیفغرب، سنت 

ها ی به مدرنیته  با مشکلات، بدفهمیسخ سطحپا   سازی و حاکمیت سکولاریسم در سایهدر نتیجه، عرفی

 و تجربیات بسیاری همراه بوده است.

های مشابه دیگر آن در چند حیطه اساسی با آنها  پژوهش حاضر ضمن تأسی به ادبیات مذکور و نمونه

باترین ویژگیدر تفکیک و تمایز خاص و فاحش است. مهم های یوو  یافته  های پژوهش، در قیاس 

( در تحقیقی در مورد سکولاریسم و سکولاریزاسیون در جهان عرب بیانگر تغییر نسبی وضعیت 2007)

و مقتضیات اعراب در قیاس با دوران جنگ سرد است. عواملی چون منابع عظیم نفتی، نقش رهبران  

( از منظر 2019های جهانی در این بین غیر قابل انکار است. هاشمی ) جوان و مناسبات جدید با قدرت

عنوان یکی از کشورهای مهم  خاص چارلز تیلور به بررسی به بررسی عصر سکولاریزاسیون در ایران به 

های  بر میراث سکولاریسم و بسط ایده  3جهان اسلام پرداخته است. نویسنده با مداقه بر نقش چارلز تیلور

 
1 - Addi 

2 - Radical Arab Nationalism and Political Islam 

3 - Charles Taylor’s  
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های چندلایه فرهنگی، اجتماعی )هویتی( و جدید، بر این باور است که با وجود مقدورات و توانمندی

تاریخ، ایران نتوانسته در قیاس با دیگر کشورهای در حال گذار )دولت انتقالی( در مواجهه با سکولاریسم 

 و نهادینه کردن آن موفق عمل کند.

شناسی سیاسی و اندیشه  نویسندگان در این راستا به بررسی یکی از مباحث بسیار مهم در حوزه جامعه 

با تمرکز بر جهان عرب، یعنی عرفی اقدام کرده سیاسی  این بخش  سازی و سکولاریسم  اند. نوآوری 

بسیار حائز اهمیت است، چرا که اغلب مطالعات داخلی در ایران کمتر مباحث اندیشگی جهان عرب  

تواند به کاستی منابع  تا حدی می   اند. بنابراین، پژوهش حاضراخیر مورد توجه قرار داده  را در دو دهه 

ها و کنشگران فکری و سیاسی در ارتباط یاری برساند. نهایتاً آنکه، بدون شناخت و فهم دیدگاه جریان

تر تر و لاینحلبا موضوعاتی بنیادینی چون سکولاریسم، مدرنتیه و غیر آن، آگاهی از دیگر مسائل سخت 

 .خواهد بود

 شناسیروش

های فکری متأخر  پژوهش حاضر در ارتباط با شناخت آراء و دیدگاه اندیشمندان جهان عرب در جریان

گرایی جدید است و تا حدی تلاش دارد تا  گرایی معتزله و ملیویژه در دو سنت اندیشگی اصلاحبه 

های موثر در دوران حاضر را در ارتباط با غرب و مظاهر تمدنی آن بخصوص سکولاریسم و  اندیشه

باشد.  ای و نظری میگرایی را مورد مداقه قرار دهد. بنابراین، ماهیت و ساخت کلی پژوهش اندیشهعرفی

تاریخی   در این راستا، مبادی تئوریک مبتنی بر طرح اندیشگی مفهوم غرب و مسائل مرتبط با آن در سیر

و واکاوی سنت فکری جهان عرب در پاسخ به آن است. به عبارتی، کلیت پژوهش در ذیل مباحث 

های مطروح،  شناسی قرار دارد و برای پاسخ به اهداف و پرسششناختی مبتنی بر هستیاندیشگی و روش

ثابه وابسته  های فکری جهان عرب به مبخش و پاسخ سنت عنوان عامل تعیناز مبادی اندیشگی غرب به 

اینترنتی )مقالات، کتب و سایت استفاده شده است. روش گردآوری مطالب کتابخانه های معتبر  ای و 

 .مرجع( است 

 چارچوب نظری 

 جهان عرب ( در گرایی و سکولاریسمعرفی)  تکوین زیست غرب و میراث آن

به  از مفاهیم و اصطلاحات بسیار گسترده و چندوجهی است که در هر برهه زمانی و مکانی  غرب 

شود.  ای متناسب با گفتمان حاکمیت و تحت تأثیر مقتضیات و شرایط متعددی تعریف و تحلیل می گونه

اند. نگرش و و عناصر خاص به ارزیابی آن پرداخته  هامؤلفهمبنای  ها بر  ها و پارادایم هر یک از نظام

گیرد ای است که در تضاد نسبی با سنت قرار میدیدگاه »مدرن« به مقوله »تفکر« بیانگر نظام معنایی تازه
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هایی از ساخت معنایی اندیشه و تفکر )در زبان فارسی و  نشان و بارقه ( منظر تاریخی و اجتماعی)و از 

 . ( Hussain, 2021عربی( ندارد. )

باشند. بینی و سنت فکر تفکر غربی میگرایی و سکولاریسم اجزاء اساسی تفکر و حیات جهانعرفی

بینی است که مدرنیته و تجدد در دو ساخت مختلف در جهان  این مفاهیم، قسمتی از نتایج و تبعاتی

گرایی بخش مرکزی در تکوین سکولاریسم و اسلامی و مسیحی بر جای گذاشته است. در واقع، عرفی

.  ( Lumbard, 2013: 169-184)  بینی غرب است ای و برگرفته از مدرنیته در زیست جهاناز عناصر پایه

سازی، سکولاریسم، مدرنیزاسیون و مدرنیته در جوامع خواهان توسعه امیل دورکیم در بحث نقش عرفی

ها و نهادهای  و گذار سیاسی، بر این باور است که بر مبنای نظام تقسیم کار در زیست اجتماعی، دولت 

گرا نقش اصلی و مهم را بر عهده دارند و درست در مقابل ساخت  ویژه رهبران و نخبگان ملیآن به 

پیشامدرن و مخالف گذار سیاسی و مدرنیته و گرایش به هنجارهای  )نی و استبدای  نظام سیاسی سلطا

این راستا، ملی  ( سنتی قدرت سیاسی سازی و گرایان در صورت عدم حاکمیت عرفیقرار دارند. در 

سکولاریسم و نهادینه کردن قانون برخاسته از آن، به نظم پیشین سنتی و محلی قدرت، یا همان استبداد 

وظیفه شخص  دورکیم،  عبارتی،  به  کرد.  خواهند  میل  شخصیت   گرا  ارائه  و  سیاست  و  دین  تفکیک 

. لذا، ( Durkheim, 1997)  گرا قرار داده است بازیگران ملی  قدرت سیاسی را بر عهده  عام/عمومی از

سازی و سکولاریسم  غرب، نهادینه کردن عرفی  بر مبنای قرائت متناسب با گذار تاریخی جامعه  دورکیم

ن اشاره دارد که دین، بازیگر مناسبی ه آکند و حداقل برا در تضاد با قرائت دینی سیاست روایت می

ارائه تصویر عمومی و متکثر قدرت سیاسی نیست و     برنده تواند فرایند و منحنی پیشنمی  لذا،برای 

 سازی بر مدار سازوکارهای برخاسته از قانون و آزادی را جاری سازد.  عرفی

عنوان آغاز دوران جدید در تاریخ کشورهای اروپایی دارد، به لحاظ جایگاه آن در  اهمیتی که نوزایش به 

آغاز میتاریخ دگرگونی تنها  نه  »نوزایش: غرب جدید،  با  است، زیرا  با  های تمدن غربی  بلکه  شود، 

گرایی در غرب عموماً با  (. عرفی322:  1389کند )طباطبایی، گذشته تاریخی خود پیوندی نو برقرار می

دادن انسان در کانون مرکزی زندگی )به    و اصل تمایز بین دین و طبیعت و دنیاگرایی صرف و قرارد

جای خدا( در تناسب بوده است. یوتوپیانیسم با کنار گذاشتن اصل حضور خداوند در زیست آدمی و 

های انسانی اجتماعی، با بنیانتوجهی به اصطلاح دینی »شر« به دنبال بنیان نظم و ساختاری کامل  بی

. مفروضات این بحث با مبادی قدسی در اسلام سنخیت کامل ندارد. این  ( Nasr, 2022)  محض بود

بحث ارتباط با دیالکتیک ذهن قدسی و عین مادی در اسلام را نشان داده و نشانگر ارتباط تنگاتنگ 

لیست  ئاها و آموزش اسلامی با مسائل و امور ماورایی و قدسی است. به عبارتی، مفروضات ایدآموزه
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های شناختی آن دین و مبادی شرعی است و در تعلیمات و رهنموناسلامی که بخش اصلی نظام هستی

می پیدا  کاربردی  ماهیت  عرفیدینی  با  اصل،  کند،  این  در  و  نیست  پیوند  در  غربی  سیاق  در  سازی 

 (. Islamic Pedagogy, 2021)  دنیایی آدمی توجه شود  بایستی به هر دو سطح روحی و جسمی و دومی

ها از اواخر  در جهان عرب به طور خاص پس از مواجهه با فرانسویان و بریتانیایی  شناسیمطالعات غرب

ها و حتی بیش از یک قرن دیگر زمان باید سپری  قرن هجدهم به تدریج ظهور پیدا کرد. هر چند دهه

دیگر می کنار  در  یهودی  و  مسیحی  اعراب  بگیرد.  شکل  آن  شناخت  منسجم  و  اولیه  مبادی  تا  شد 

هایی بودند که به دنبال شناخت غرب و عناصر مرتبط با آن  مسلمان، نخستین جریان  های غیراقلیت 

 (. از قرن نوزدهم به این سو، زیست سیاسی جهان عرب با مداخله 1389و    1380پرداختند )عنایت،  

وری و طآخرین امپرا  کشورهای برآمده از نظم تجزیه شده)های خارجی در پیوند بوده است و  قدرت

کردن مفاهیم »دولت« و »ملت« به کار بستند. در واقع،    نظام وستفالی را در نهادینه  ( ]جهان اسلامقدرت  

ویژه قدرت نظامی و اقتصاد اروپای غربی، انتخابی جز  ه جوامع جدید عربی تحت تأثیر عوامل متعدد ب

.  ( Bassem, 1981( ،)Dawisha, 2016)  نداشتند  (های سنتی و اسلامی خودو حفظ ارزش )مدل غربی  

طرح   برهه،  همین  در  عرفی  مسئلهدرست  بالاخص  آن  از  برخاسته  عناصر  و  قانون،  غرب  سازی، 

سکولاریسم، مدرنیزاسیون، حق حاکمیت، مدرنیته، آزادی، برابری و غیر آن، کانون اصلی تضارب آرا  

های علمی( های سنتی و جدید شد و هر یک که )به پیروی از کوهن در ساختار انقلاببین گفتمان

 پاسخ بهتری به معماها داد، توانست در قدرت سیاسی به میزانی سهیم باشد.  

کنند و تأثیرپذیری و  زیست متمایز و خاص تکوین پیدا میجهان عرب و غرب همچنان در دو جهان

شناسی به طور خاص  های بنیادین معرفت تفاوتگزینش نیز تحت تأثیر ملاحظات متعدد خواهد شد.  

های نامتجانس دو زیست جهان  گرایی دو نظام مجزا و در نتیجه، عرفو طبیعت   در ارتباط با طبیعت 

عرفی تکوین  دیگر،  متعدد  موارد  و  دلیل  همین  به  هستند.  از متمایز  سیلی  با  عرب  جهان  در  سازی 

سنت میی  مشکلات  عرب  روشنفکران  چگونه  نمونه،  برای  است.  مواجه  جدید  به و  اتکاء  با  توانند 

گرایی، رفتارگرایی و بسیاری دیگر، مدعی شوند  گرایی، پراگماتیسم، عملهای مکاتبی چون اثبات یافته 

.  ( Dewey, 1964)  ام طبیعت است که واقعیت جهان، چیزی جز طبیعت نیست و بنیان هر کنش و اقد

های غربی نزاع اصلی بر سر مرجع بودن منبع قدرت و جایگاه استقلال سیاسی و میزان پذیرش ارزش

ای سه  ویژه لیبرالیسم در تضاد با ساخت دینی جوامع عربی بود. در این بین کانون اصلی تنش اندیشهبه 

 .( Addi, 2017: 15) گرایی بوده است عنصر مدرنیته، سکولاریسم و عرفی
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در اسلام و مدرنیسم در مصر معتقد است که هرگونه روشنفکری اسلامی و مدرنیسم اسلامی، 1آدامز 

گرا نخواهد بود. در این معنا،  های متصلب و واپسکردن دین از زنجیر گزاره  چیزی جز اهتمام برای رها

های منطبق با نیازهای پیچیده زیست جدید است و اصلاحات مذهبی مدرنیسم به مفهوم انجام رفرم

. در واقع، چارلز آدامز، به نوعی بر این باور  ( Adams, 1968: 1-3)  یکی از مقولات اصلی آن است 

سازی مقولات برخاسته از نظم الهی و دینی ندارد  است که مدرنیسم در جهان اسلامی راهی جز عرفی

 و تحقق آن با مغلوب شدن مذهب و حاکم شدن اصلاحات تدریجی همراه خواهد بود. 

عنوان برخی اشتراکات در بین روشنفکران اصلی را به   مؤلفهتوان چند گزاره و  با برخی تسامحات می

 ن پرداخته شده است: ه آب شماره یکسازی ذکر کرد که در جدول دینی در ارتباط با مفهوم عرفی

 سازی های مشترک روشنفکران دینی در ارتباط با مفهوم عرفی: گزاره1جدول شماره 

 
1 - Adams 

 ها مشخصه گزاره 

بندی مذهبی پای

منهای اعتقاد   گراتساهل

به نهادها و تشکیلات 

 مذهبی

اعتقاد به این که برای زندگی بهتر جوامع و کارآمدی در سطح سیاسی و با عنایت  

کارهای جدید مبتنی بر   و  نوگرایی دینی باید ساز  به وقوع تغییرات پیچیده، بر پایه

های اصیل، دستاوردهای  سکولاریسم را در جامعه حاکم کرد و در کنار حفظ ارزش

 ,Rahman   اضافات نویسندگان و   )  جدید را جایگزین تشکیلات مذهبی کرد

1979: 221-22.) 

پذیرش دین و رها 

کردن آن از مقولات 

سخت سنتی و پویایی  

 تفکر دینی

زیست دین در جهان اسلامی نیازمند پذیرش نوگرایی و اصلاح است و بر مبنای  

بایستی اصلاحات منطبق با اندیشه دینی صورت گیرد و اگر نیازهای جدید، می

برخی مقولات دینی در مقابل منافع جوامع قرار گیرند، باید در مورد آنها بازاندیشی  

 .(Adams, 1968: 1-10 ) صورت گیرد
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و تحقق آمال مدرنیته   گرایینسل اول روشنفکران و رهبران عربی، با وجود گرایش به نهادینه کردن عرفی

سازی قدرت  گرایان در این برهه در سهیمعربی، نتوانستند توفیقی حاصل کنند. با وجود حذف اسلام

سیاسی رسمی، روشنفکران سکولار، لیبرال، مارکسیسم و دینی )در کنار نخبگان نظامی عمدتاً حامی 

سازی و سکولاریسم به دست آورند. دلایل  ویژه در مورد عرفیسکولاریسم( نتوانستند توفیق چندانی به 

گونه برشمرد؛ نخست، ساخت سیاسی و اجتماعی در حال گذار و انتقال )و  توان اینناکامی آنها را می

مدنی توانمند و کنشگران مستقل برای مقابله با    پیشین توسعه( و فقدان جامعه  نزدیکی بیشتر به دوره

فرهنگی کنشگران دینی با پایگاه عمیق در بین طبقات فرودست    دوم، توانمندی اجتماعی و  ؛رقبای داخلی

شناسی عرب و غرب و در نتیجه، به  شناسی و هستیسوم، تضاد در مفروضات معرفت   ؛شهری  و غیر

چهارم، انسداد سیاسی   ؛سازیها در برخی الگوهای عرفیها و فقدان سنخیت وجود آمدن برخی تناقض

( و جدایی و تمایز ارتباطی و همدلانه بین 2016و نیز    2011ویژه قبل از  و گفتمانی در جوامع عربی )به 

آمدن  های روشنفکرانه و ساخت گفتمان به وجود  ماهیت دگرگون و  در آخر،  های موجود قدرت و 

های داخلی مانند  ها و بحران های مینیاتوری و نامتقارن و استمرار جنگتحولات متعدد سیاسی، جنگ

 شدن بازیگران در مسائل خارجی.  بع آن درگیره تبسوریه و یمن و 

 سنت و مدرنیته  : میانهحسن حنفی گرایان نومعتزلیاصلاح

اندیشه آنها به جهت احیای  منتقدان و مخالفان  از سوی  بعنوان معتزله،  اعتزالی  ا داده شده  ه نه آهای 

خلاف فرهنگ    است. هر چند اغلب منتقدان در این کاربرد به دنبال سوگیری خاصی نیستند، ولی بر

ها و آراء نو )در مقابل اشعریان( به نواندیشان  ایرانی و شیعی، اصطلاح معتزلی در مخالفت با اندیشه

ایجاد تعامل و توزان بین  

مدرنیسم مذهبی و 

 رفرمیسم مذهبی

بایستی بین گرا میبرای گذار تدریجی به سمت جامعه جدید با مشخصات توسعه

دو مقوله مدرنیسم و رفرمیسم مذهبی آشتی ایجاد کرد. در توضیح آنکه، در نوع  

ها و اصول صرفاً دینی عمل  گزاره  مدرنیسم برای تغییرات و پاسخ بهتر دین، بر پایه

دینی   نوین یا مدرن است و لذا، در جامعه  حدی اصالت با مقوله  کند، بلکه تانمی

دینی نیز    های غیرتوان منطبق با نیازها، بدون نیاز به استدلالات دینی از گزارهمی

بایستی  ها را در درون سنت خود ندارد و می استفاده کرد و دین همواره تمام پاسخ

تلاش  پویایی آن با مقولات جدید صورت گیرد. در حالی که در رفرمیسم مذهبی 

ها از مجرای دین و لو  حلها و راهشود تا اصالت امر دینی حفظ شود و پاسخمی

ست که در ا  های جدید صورت گیرد. این مسیر لوتری بیانگر آنبا برخی پویایی

مسیرها برای هر یک از افراد، منطبق با زندگی بهتر آدمی وجود    کانون دین، همه

 .(Esposito, 1984: 34-58) دارد

ه 
نام

صل
ف

انه
رمی

او
 خ

ت
لعا

طا
ی م

لم
ع

ل 
سا

 ،
31

ره 
ما

 ش
،

3
ی ) 

یاپ
، پ

11
7

 ،)
ییز

پا
 

14
03

 



 

و داده می دینی  متعارف  اندیشه  از  عبور  به  آنها  متهم کردن  در جهت  آن  کاربرد  این وجود،  با  شد. 

قراردادن آنها در سنخ دگراندیشان دینی قدمای اسلامی گذشته است. در نتیجه، مخالفان با انتقاد به اینکه 

یقت است.  گرایی« جلوه راستین حقحقیقت دین از مجرای »عقل« و »متن« شنیده نخواهد شد و »نقل

در مباحث اندیشه    -ین عنوان بدانند یا نه ه افارغ از آنکه خود را ب-  متفکران عربی معاصر در این جریان

نفوذ بسیاری بر اغلب گفتمان نام و دارای  آنها های فکری هستند و مهمسیاسی بسیار صاحب  ترین 

ابوزید و بسیاری دیگر. هر چند در ند از: محمد ارکون، عابدالجابری، حسن حنفی، حامد  هست  عبارت

های دیگر قرار داد، برای نمونه  توان روشنفکران عربی مذکور را در جریانهای متعدد میبندیتقسیم

گرایان اسلامی )نظیر علی شریعتی( بندی متفکران چپ و مارکسیسم در بین چپ حسن حنفی در تقسیم

 گیرد.قرار می

شود که با نگاهی گرایان نومعتزلی در جهان عرب به طیفی از نواندیشان جدید دینی اطلاق میاصلاح

می مدرنیته  دوران  در  آن  در  بازاندیشی  دنبال  به  دین  به  از تازه  نسل  این  برآمدن  واقع،  در  باشند. 

دارد. آنها    روشنفکران ریشه در تقابل سنت و مدرنیته و برخورد جهان عرب و غرب در دوران حاضر

توان آنها را  ند که سنت و مدرنیته، قابلیت تقلیل ندارند و نمیهست  های خاص بر این باوربا دیدگاه

ها و الگوهای نوین اندیشیدن در سنت، به توان با شیوهبرحسب هر مقتضیاتی نادیده گرفت، ولی می

اساس عناصر سنت   حفظ هویت، بر  نشدن و  نوعی مفاهیم مدرنیته را تعبیر کرد و به نوعی، برای غربی

گرایان  خلاف جزم  این به معنای قداست سنت نخواهد بود، بلکه بر  ؛گرایی به مدرنیته نگریست و بومی

دینی، آنها معتقد به یگانگی محض سنت و رد صریح مدرنیته نیستند. سنت در حقیقت، بخشی از هویت  

های کارکردی و  توان با نواندیشی در آن، گزارهاندیشه جهان عرب و اسلام است و با نگاه انتقادی می

فاضله نیست بلکه، همانند سنت دارای   ایمتناسب با دوران حاضر را استخراج کرد و مدرنیته نیز، مدینه

 های قابل تأمل و نیازمند بازنگری است.بخش

به جدال    -تر از اغلب آنهاو حتی فراتر از عمیق-حسن حنفی، همانند بسیاری از نواندیشان عربی دیگر  

سنت و مدرنیته و میراث آن در اجتماع، دین و سیاست جهان عرب پرداخته است. مقارن با طرح اندیشه  

های فکری سُنی  ها سال شکست و ناکامی جریانسیاسی در اسلام به شکل عملی )در ایران، پس از ده

به امکان   1990و    1980  برای به دست گرفتن قدرت( در دهه  -هادر همه طیف-المسلمین  ویژه اخوانبه 

طرح اسلام سیاسی مبتنی بر قرائت جدید از سنت و برخورد منصفانه با مدرنیته اقدام کرد. از سوی  

اسرائیل در طول سه دهه  دیگر، وجهی از توجه حنفی به موضوع سنت به شکست مستمر اعراب از  

باره به نگارش    شد. هر چند حنفی به شکل صریح و بارزی در این مربوط می  1980و    1970،  1960
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اندیشگی در دل سنت در   به دنبال وفاقی  به نوعی  از سنت  بازخوانی جدید  نپرداخت، ولی در  آثار 

شناسانه  کالبدی نوین برای احیای غرور اسلامی/عربی در مقابل اسرائیل بود. هر چند برخی آثار غرب

دانند و  المقدس میویژه مصادیق استعماری و استکباری فراتر از معمای بیت حنفی را در نقد غرب به 

 کنند.جمال تلقی می پیشگامان نواندیشی نسل متأخر وفادار به آراء سید حنفی را در زمره

به معنای    ،در چند معنا به کار رفته است. در سطح لغوی1شناسی در دیدگاه حنفی استغراب یا غرب

غربی آینده  طلب  بیانگر  دیگر،  و  غربشدن  هستیم.  آن  امیدوار  که  نقیض  ای  معنا،  این  در  شناسی 

شناسی در  شناسی و طرف مقابل آن است. وظیفه استغراب بسیار حائز اهمیت است: اگر شرقشرق 

شناسی اهتمامی است برای شناخت که منجر به  معنای دیدن »خود« از نگاه »دیگری« است، ولی غرب

»خودکم بین  و کشمکش  شده  »دیگری«  و  »خود«  مابین  دوگانه  تاریخی  گره  و باز شدن  بینی« خود 

این موضوعی است که اندیشه اروپایی آن را به منزله یک نوع نقد   ؛باشدبینی« دگری می»خودبزرگ

شناسی در تفاوت و  بیند و با بنیان غربکند که خود را در آئینه خودش گذاشته و میذاتی محسوب می

شود و نمایش دیدن »دگری« از  غرب نگریسته می  چرا که در آن به غرب از دیدگاه غیر  ،ایز است تم

 (. 36-35: 1389نگاه »خود« است )حنفی، 

وی در الثرات و التجدید: موقفنا من الثرات القدیم، مقدمه فی علم الاستغراب و العقیده الی الثوره به 

احمد  های خود درباره سنت و مدرنیته پرداخت. حنفی با نگاه انتقادی مشابه شریعتی و آلطرح دیدگاه

ب، نه تنها اصالت و سنت  در انتقاد به روشنفکران بر این باور است که آنها با جذب شدن در ظاهر غر

اند که هیچ اصالتی برای آنها قائل نیستند.  اند، بلکه اسیر و مجذوب کسانی شدهخود را فراموش کرده

خلاف سیاق متعارف در بین برخی روشنفکران اسلامی و در نقد غرب و در الاستغراب بر   حنفی، بر

روی مبتذل از اهداف و  ل نوعی دنبالهکند که تصورات دوگانه و دوچهره از مسائاین فرض تاکید می

منشانه غرب است و »سیاه و سپید«، »سنی و شیعی«، »سنت و مدرنیته«، »دین و   رهنمودهای ارباب

ویژه غربی به   دیگر جوامع غیر  های غرب برای کنترل نانوشتهسیاست« و غیر آن، نتایج رفتارها و سیاست 

عنوان رقیب و دشمن سنتی( است. در واقع، برای حنفی اغلب مفاهیم مذکور و مصادیق مشابه  اسلام )به 

دیگر، دارای ساختی دوگانه نیستند که با انتخاب یکی، دیگری را کنار بگذاریم. بلکه آنها تصاویری از 

)نه   با سپری کردن دوران سنت  لذا، جوامع  پدیده در مراحل و شرایط مختلف است.  وضعیت یک 

شوند. دوران جدید نیز تماماً جدید  دشمنی کردن و یا حذف و مقابله با آن( به دوران جدید وارد می

نیست، بلکه در مقابل آینده نیز نوعی سنت است. بنابراین، در عصر تجدید باید به بازخوانی منصفانه  

 
1 - Hanafi 
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از سنت اقدام کرد و در هر قرائت مناسب و باشکوه از تجدد، قسمی از سنت بازاندیشی شده مهم نهفته  

   (. 11-3: 1988( و )حنفی، 54-11ب:  2000(، )حنفی، 22-6: 2000)حنفی،  است 

های عربی، ناصری و یا سوسیالیسم عربی تاحدی نشانگر نگاه توجه ناسیونالیسم  دیدگاه حنفی درباره

به اصل پیوند، اتحاد، همدلی و وفاق در جهان عرب و لزوم آگاهی از نقش غرب و عناصر داخلی 

بیان می المغرب  المشرق و  است. حنفی در حوار  میان  این  از جریاگمراه در  های  ندارد که هر یک 

ها و ایجاد آنها در شام، مصر و  های بعضاً متفاوت در تشکیل هر یک از جریانبا وجود دغدغه)مذکور 

شان از هم جدا نیستند و فقط قدمت تاریخی آنها را از هم متمایز  با وجود افتراق و تمایز در میان   ( غیره

گاه حنفی، تفاوتی بین نوع نگاه  (. بنابراین در ن10-9:  1990و جدا کرده است )حنفی، عابدالجابری،  

گرایانه ساطع حصری، میشل عفلق و صلاح بیطار با علال فاسی، خالد محمد خالد و عبدالحمید  ملی

 بن بادیس وجود ندارد. 

های ها و فرهنگ امکان حذف سنت نه ممکن است، و نه عقلانی و متناسب با تجدد. به عبارتی، »داشته

جشن اعیاد،  تعطیل،  روزهای  چون  داشتهکهن  و  اجتماعی،  و  فردی  و  های  توسعه  برای  نوین  های 

پیشرفت کار، نظام صنعتی و اداری در شرایط حاضر بسیار مفید و سودمند است« )حنفی، عابدالجابری،  

سازنده   سازی غیرگرایی و طیف(. در صورت برخورد مناسب با سنت و نیز تجدد، دیگر جناح13:  1990

در جوامع عربی که وفاقی برای توسعه ندارند، صورتبندی پیدا نخواهد کرد. بلکه، حرکت از سنت به  

ها  حدی نگاهداری از پیله  مدرنیته به منزله رفتن از شرایطی به شرایط و دوران گذار و انتقال است و تا

گرایان رادیکال بر یک قرائت، گرایان و سنت جانبه غرب  شدن است. تاکید و تعصب یک  برای پروانه

تر کردن مسیر توسعه نخواهد بود. به عبارتی، جهان عرب و اسلام  اصله انداختن و سخت چیزی جز ف

باره در نقد منتقدان    تواند صرفاً بر یک »پا«ی سنت یا مدرنیته قرار گیرد. جان کلام حنفی در ایننمی

تجدد این است که دوران رهبری و عصر درخشان تمدن اسلامی، دوران رهبری تجدد از سوی مسلمانان  

است. عصری که مسیحیان صرفاً بر سنت متعصبانه خود پافشاری داشتند، ولی جهان اسلام با قرائت 

ویژه در امر وزارت و  داری از ایران به بازخوانی سنت حکومت )درست از سنت در مصادیقی چون:  

شی در برخورد  ، اصلاح الگوهای فرهنگی عربی در دوره جاهلیت نظیر نگاه به زن، بازاندی ( دیوانسالاری

ها و جوامع اسلامی( با مردم، برابری و برادری همه مسلمانان و  ها )در همه ملت مناسب دیگر سنت 

 غیره، توانست بیش از پنج قرن رهبری جهان را در آن برهه تاریخی از آن خود کند.

های  با این حال، نگاه حنفی به سکولاریسم در نوع خود بسیار قابل توجه است. برحسب آثار و دیدگاه

حداقل با برخی - عنوان تجلی اصلی مدرنیته  توان انتظار داشت که حنفی، سکولاریسم را به حنفی، می
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خواهان باشد، ولی روایت دیگری مدنظر حنفی است. وی معتقد است    -تغییرات و تعدیلات و غیر آن

که، »سکولاریسم به معنی جدایی دین و حکومت در غرب است؛ یعنی قدرت سیاسی از دینی متمایز  

ا  شود. این مفهوم به تدریج جزو اصلی زندگی و زیست مردم در غرب شد و قوانین اروپایی بر آن بن 

شد و ساختار حاکم نقشی در  قرار گرفت و دیگر، دین معیاری برای انتخاب حکمرانان محسوب نمی

قبال آموزش دینی، تبلیغات و تفسیر قوانین مبتنی بر آن را نداشت. سکولاریسم در جهان عرب از سوی  

مسیحیان عرب رهنمونی و تبلیغ شد و کسانی چون شبلی شمیل و یعقوب صروف از منادیان فرهنگ  

دوست   سکولار و  مسیحی  آنها  واقع،  در  و بودند.  )حنفی  مسلمانان«  و  اسلام  نه  بودند،  غرب  دار 

 (.36-34: 1990عابدالجابری، 

حنفی، بر این باور است که اسلام نیازی به سکولاریسم غرب ندارد و یکی از عوامل دخیل در این  

نقصان، پیروی برخی دانشوران اسلامی چون قاسم امین، اسماعیل مظهر، فواد زکریا و بسیاری دیگر در  

دیدگان است )حنفی،  به: آزادی زن، مکتب داروین و شعارهایی چون فریاد ستم  ( به ترتیب )دعوت  

(. نهایتاً، حنفی معتقد است که ماهیت دین اسلام از مسیحیت متمایز است و 36:  1990عابدالجابری،  

ای از استعمار است. با این وجود، در جدال سنت سکولاریسم توسط منادیان غرب طرح شده و جلوه

قش »احکام فقهی« حنفی بر این باور است که سنت هر دوره با شرایط آن متناسب است و ن  و مدرنیته،

و »فقها« در این ارتباط اهمیت دارد و آنها با آگاهی در مورد دین و احکام آن و اهمیت سنت، ضمن  

دارد که شریعت کنند. حنفی بیان میحل مشکل، در مورد مقابله با سکولاریسم نقش اصلی را ایفا می

شود. مبادی ماهیتی ثابت دارند که به به ما اصول و مبادی را داده و از مبادی، احکام فقهی استنباط می

علت حفظ اهداف و مقصدهای شریعت است. با این وجود، با عنایت به تغییر نیازها در هر دوره، فقه  

گونه که فقهای قدیم و دوران سنتی برحسب شرایط دوران خود، به فقهی پاسخگو    نیز متغیر است. همان

این نقش را عهده داریم )حنفی،   ( ه با غرب و مدرنیتهمواجه)اند، ما نیز در عصر حاضر  دست یافته

 (. 38: 1990عابدالجابری، 

حدی    اشاره دارد که تا  های خاصیمشخصهبر پایه تاریخ تطور غرب و جهان اسلام به بیان    ،حنفی

تاریخی تمدن   مراحل  به تقسیماست. لذا،    سنت و مدرنیته و وضعیت جهان اسلام  باهای مرتبط  چرایی

 است: آمده  جدول شماره دوکه در پرداخته است اسلام 
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 های هر یک از منظر حنفی: مراحل اصلی تاریخ تمدن اسلامی و مشخصه2جدول شماره 

 مشخصه اصلی  شروع و پایان  مرحله

 از قرن اول تا هفتم طلایی 

برتری جهان اسلام و عصر پیشرفت در   -بنیان نوین تمدن اسلامی

 قرن چهارم 

 آغاز فروپاشی دوره طلایی در زمان حمله غزالی به علوم عقلی 

 خلدون )ثبت مرحله مذکور( ظهور ابن رشد و ابن 

 ایستایی و انحطاط
آغاز هشتم تا 

 چهاردهم قمری 

 کسوت تعقل و اندیشه و به آغاز کارکرد حافظه هدور

ها و ثبت ابداعات در  ها و تلخیصپردازینویسی، حاشیهعصر شرح

 مرحله اول 

طلبی در  های جدید اصلاحبرآمدن جنبش تا عثمانیاز دوره ترکان 

 جهان اسلامی 

جنبش اسلامی  

معاصر  

 طلب()اصلاح

 از قرن پانزدهم تا

 کنون 

 تداوم روش قرن هفتمی )مرحله دوم(

برخورد اسلام با دوگانه استعمار خارجی و  و  شروع سیدجمال

ظهور جریانات جدید از کمالی تا سلفی  و  استبداد داخلی

 )رشیدرضا(. 

 (25- 24: 1390حنفی، الجابری، )

پای میدیدگاه  هبر  حنفی  ترقیهای  جریان  که  گفت  با   خواهتوان  قیاس  در  خاموش(  چپ  )جناح 

گرا  های غربکاران بنیادگرا )جناح راست آشکار( امکان و توان بیشتری برای ایستادگی با جریانمحافظه 

کار قرار   سازی نزد جریان مذکور بیشتر در دستور)لیبرالی، مارکسیسم و سوسیالیسم( دارد. لذا، عرفی

اند، ولی دار و منافق شهرت یافتهچند که آنها از جانب بنیادگراها، به مارکسیسم نقاب  گرفته است، هر

اند که با عنایت به اند، تلاش داشتهسازی را به پیوند چندسطحی با خود کشاندهسکولارها، که عرفی

  (. 28-26:  1390)حنفی، الجابری،    سازی، ماهیت آن را به خود گره بزنندمباحث کارکردی در عرفی

کند و بیان  نعت از ویرانگری سنت غربی نسبت به خود سه جبهه را عنوان میحنفی برای ممانهایتاً،  

بایستی دو سنت غرب و اسلام را بازشناخت و شناخت سنت  دارد که برای فهم غرب، در ابتدا میمی

شود و نتیجه آن ارجاع و بازگشت به سنت غربی یا »دیگری« خواهد منجر به بیگانگی و فرار از آن می

 شد. 

 سازی و سکولاریسم عرفی  بخشجریان تسریع متأخر؛ عربی انگرایملی

ویژه قرن جدید به   های رهبران عربی در دورهگرایی عربی متأخر جهان عرب را باید حاصل تلاشملی

در گذشته    -نه در معنای جدید-گرایی  نوزدهم و بیستم دانست، ولی این به معنای فقدان طرح ملی

گرایی عربی های مسلمان نبوده است. با این وجود، نوعی تناقض مفهومی در برآمدن ملیجوامع یا ملت 
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بر به  پارادوکس  منجر  از  میراثی  ماندن  ملیجای  برای  چون  ها  مفاهیمی  به  نگاه  و  متأخر  گرایان 

گرایی معنا که، برآمدن و ظهور ملی  ه آن ب  ؛سازی، سکولاریسم، آزادی، قانون و دولت شده است عرفی

گرایی عربی حاصل دو سیاست ژانوسی بوده کارهای مهم نهادینه کردن عرفی  و  به مثابه یکی از ساز

وری عثمانی، ماحصل  طهای پایانی حیات امپراگرایی عربی در مصر در سالسو، ظهور ملی  است. از یک

قدرتتلاش و  های  عاطفی  روحیات  تقویت  با  آنها  و  بوده  بریتانیا  بالاخص  تُرکی  نظم  دشمن  های 

(. دیگر آنکه،  1394ای در کالبد مصر نوین ریختند )مایر و برساک،  ها، روح تازهناسیونالیستی مصری

برابر سلطهملی با سیاست عثمانی  گرایی موفق شده در  به مقابله  به تدریج  بریتانیا  ها،  استعماری  های 

 کردن کانال سوئز، دستاورد دیگر این حرکت بود. برخواست و ملی

سازی،  سازی سیاسی و اجتماعی از لوازم زیست جوامع است. گرایش به عرفیپذیرش حداقلی از عرفی

اندیشگی جوامع، روندی تدریجی و  گذشته از مقتضیات خاص تاریخی و ماهیت ساخت هویتی و 

ه  گسترد   مستمر است. مالاً دو نظم استبدادی و دینی )ساحت و قرائت یکتا( با عنایت به داشتن داعیه

سازی را در مرکز  دهند. لذا، اگر عرفیسازی، نشان نمیمضامین عرفی، گرایش چندانی در پذیرش عرفی

محور قرار دهیم، استبداد سیاسی/دینی و حاکمیت قانون و زیست دموکراتیک، طرفین آن محسوب  

سست، فقدان  شوند. لاهوری ادی بر همین مبنا و با اتکاء به آرای دورکیم، در مورد رابطه وجود گمی

های  سازی مبتنی بر تکثرگرایی در جوامع عربی معتقد است که، »قیامانسجام اجتماعی و عدم عرفی

ساختاری  )ها و ضعف  ها و ملت اختلاف بین دولت   دهنده، و مورد حاد سوریه، نشان2011عربی سال  

است.  استخوان  ( و زبانی چندپاره شده  و  قومیتی  اجتماعی،  اختلافات  اثر  بر  که  است  بندی جوامعی 

ها چرا که خشونت در این شورش  ،نگرانی است   استعماری از نظر انسجام ملی مایه  گرایی پسامیراث ملی

تغییرِ پیوند اجتماعی مبتنی   ( سازی ونهادینه کردن عرفی)گرایی در  کاملاً آشکار است. به هر سو، ملی

بر مبنای تسهیم و تقسیم کارِ اجتماعی   2اساس احساسات، به یک »انسجام ذاتی«   بر  1بر »انسجام مکانیکی« 

 .( Addi, 2017: 13) موفق نبوده است 

معتقد است که آنچه منجر به حرکت درآوردن دین و پذیرش حداقلی از سکولاریسم و    لاهوری ادی

گرایی در جهان عرب بود، مقابله با بازیگران خارجی یا استعماری بوده است و این مهم، با تأسی  عرفی

های دیگری در بینی. اما دین با جهانکنون شده است   از دین منجر به تبدیل شدن آن به منبع هویتی تا

ترین رقیب حامیان  گرایی عربی از نوع رادیکال را باید مهمنگاه به سیاست در رقابت بوده و ظهور ملی

مبتنی بر هنجارها و روال تاریخی   گرایی عربینگرش دینی در حال حاضر دانست. پیکربندی ناقص ملی
 

1 - Mechanical Solidarity                                                                                                                                                          

2 - Organic Solidarity 
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سازی و گرایی عربی و عرفیغرب نه جوامع عربی منجر به گسست ایدئولوژیک در مبنای فکری ملی

بخش موفق  گرایی در خلق قدرت مرکزی و سامانپرداخت به سکولاریسم شده است. در نتیجه، ملی

برای  -ویژه آزادی  سازی به بود، ولی نتوانست با پیروی صرف از غرب در پیشبرد عناصر مهمی از عرفی

های جدایی دندهگرایی عربی را باید پیشران و چرخ. ملی( Addi, 2017: 12)   توفیقی حاصل کند  -مردم

عرفی کردن  حاکم  و  سیاست  از  اندیشگی دین  منظر  از  موضوع  این  دانست.  سکولاریسم  و  سازی 

قرار داده است. هر  گرایان متمایل به بنیادگرایی و رادیکال  گرایان را در مقابل پارادایم فکری اسلامملی 

سال   از  )با    2016چند،  تونس  تا حدی  و  عربستان  عربی،  متحده  امارات  مانند  جوامعی  در  بعد،  به 

گرا در گرا و اسلامروی ملیویژه در مورد جریان انصارالشریعه( و مصر، هر دو جریان میانهه تعدیلاتی ب

های متفاوت تلاش برای محقق ساختن توسعه )در تمام سطوح( به اشتراکات بسیاری در مورد گزاره

سازی و تحقق کردن عرفی  پیشین دست یافتند و نتایج اهتمام مذکور، تسریع روند سکولاریسم و نهادینه

 نسبی مدرنیته خاص عربی )گذار از مدرنیزاسیون( شده است. 

کاری برای تحقق توسعه سیاسی و اقتصادی مبدل شده است. منادیان   و  گرایی در حال حاضر به سازملی

و روشنفکران متأخر جوامع عرب در این راستا، بیش از هر موضوع تلاش دارند تا مفروضات و عناصر  

توسعه و حاکم کردن مدرنیته خاص جوامع عربی را بازتولید کنند. به    شناسانهشناسانه و هستیمعرفت 

های محلی و سنتی  گراییگرایی عربی نتواند بر قومالدی رشید باید گفت، اگر ملیتبع نتایج تحقیق خ

ظهور برساند و همچنین،    خود چیره شود و قدرت سیاسی خود را در شکل شخصیت عمومی به منصه

ایجاد تمایز و انفکاک بین دین  سازی قوانین و نهادینه کردن آنها و نیز  چنانچه در سکولار کردن و عرفی

های پیشین  و سیاست، توفیقی حاصل نکند و به این اهداف دست پیدا نکند، باید جای خود را به نظم

  .( Rashid, 1991)  های استبدادی و پیشامدرن بدهدویژه دولت حاکمیت به

آغاز شد، فصلی بزرگ   2016تر در سال  و به شکل دقیق  2011دوره متأخر در جهان عرب که از سال  

 فارسویژه در بین کشورهای عربی حاشیه خلیج گرا به های ملیاغلب جریاندر زیست سیاسی و فکری  

نوین از    بود. تحت تأثیر عوامل متعدد داخلی و خارجی، )برخی( بازیگران عربی به دنبال بازتعریف

قابل اهداف گسترده و  برآمدند و  »دگری«  قرار    توجهی در دستور  »خود« و  کار نسل جدید رهبران 

عوامل   مجموع  آمد-گرفت.  خواهد  ادامه  در  و   -که  عربی  جوامع  در  جدید  مسائل  طرح  به  منجر 

از منظر داخلی و  ( Dawisha, 2016)  عرب در مورد آنها شد  بازاندیشی مجدد دیگر کنشگران غیر  .

برجسته و اساسی منجر به تحول در زبان، ادبیات، اندیشه و سیاست مردمان    هایمؤلفه خارجی، عوامل و  

های جدی برای تغییر کلان زیست سیاسی ای که با تغییر نسل برخی رهبران و اهتمامگونه   عرب شد. به
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داخلی و خارجی موثر در زیست    هایمؤلفه ترین عوامل و  و اجتماعی به کار گرفته شد. برخی از مهم

 آمده است:   شماره سه( در جدول  2024کنون )دسامبر    تا  2016سیاسی و اجتماعی جهان عرب پس از  

داخلی و خارجی موثر در زیست سیاسی و اجتماعی جهان عرب پس از  هایمؤلفه : 3جدول شماره 

 ( 2024کنون )دسامبر  تا 2016

 خارجی داخلی

 خواه برآمدن نسل جدیدی از رهبران تحول
های جهانی و مدیریت  همسویی نسبتاً مستقلانه با قدرت 

 مسائل 

 نسل متأخر روشنفکران حامی تغییرات از بالا به پایین 
ای و بازتعریف مطلوب از »خود« در سطح منطقه

 خارجی گذاری المللی و جذب بیشترین سرمایهبین

نه و تحقق و توفیق در  اهای اقتصادی بلندپروازسیاست 

 های اقتصاد جهانی بهبود شاخص

های  اجتناب و مدیریت الگوی رفتاری در رقابت 

ها و عدم وارد شدن به ای و کاهش هزینهمنطقه 

 های نامتقارن ها و جنگیدرگیر

تحول نسبی در نگرش نسل جدید شهروندان و برآمدن 

خواه از درون اقتصاد  نسل جدیدی از شهروندان تحول

 های پیشیننفتی دهه

 های نیابتی از سوی بازیگران جهانی پذیرش نقش

های اصلی رسمی و  ایجاد سطحی از وفاق بین جریان 

 رسمی  غیر
 ها دوری از تنش و تلاش در راستای کاهش بحران

 ( های نویسندگانیافته)

های روشنفکری منجر به  ها و جریانسازی و دوگانگی چندگانگی متراکم )غیر منقطع( گفتمانقطبی

های فکری و  ویژه اقلیت ، تجربه سیاسی منفی، حذف فیزیکی رقبا )بهانسداد سیاسی، فقدان نهادینگی

  های رسمی و غیر ها و تشکلها(، کژکارکردی رفتار سیاسی بالاخص در بین احزاب، انجمناپوزیسیون

همه از  فراتر  و  عرفی  رسمی  آن  ذیل  در  )و  مدرن  امر  ساختن  در  وارونگی  مذکور،  و   سازیموارد 

ترین آن  توان مهممدرنیزاسیون( شده است. نتایج این مهم در جهات مختلف قابل وارسی است و می

گرایی در فضای گفتمانی بازیگران سنتی و ایجاد نوعی ضدیت سامان قرائتی منفی از مدرنیته و عرف

سیاست  عدم  واقع،  در  است.  شده  رابطه  این  در  پیچیده نامیمون  بسیار  قرائت  و  متناسب  گذاری 

گرا در مقابل کلیت روشنفکران از مقوله مدرنیته و مظاهر آن، منجر به پدید آمدن رویکردی مقاومت 

 غرب و مظاهر آن و تشدید رادیکالیسم شده است.  

متاخر   نسل  برآمدن  با  اوصاف،  این  آنها    گرایانملیبا  ناگزیرانه  اهتمام  و  حمایت -عربی  های  تحت 

قدرت سیاسی  سنت   -ساخت  از  گذار  نیز  و  کنشی  و  روشی  اعتدال  و  تساهل  پیشین نوعی  های 

ای با عنایت  ورزی شده است. بازیگران عرصه زیست سیاسی، اجتماعی، دانشگاهی و اندیشهسیاست 
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های عربی و سنتی مانند ساخت پادشاهی  به لزوم »گذار به نظم دموکراتیک« با داشتن عناصری از ارزش

ای آن تلاش دارند تا به هر نحوی مبادی پیشین ناهمسو با  ها و طبقات برخاسته از نظم خیمهو گروه

این راستا، توسعه  ترقیات و توسعه را تعدیل بخشیده و اصالت را در توسعه کشور بازتعریف کنند. در  

(، 1سخت سنت )به نعبیر لاکاتوش  به مثابه هدف است و اغلب عناصر فکری و اندیشگی در محفظه

ها، زبان، نژاد و غیر آن، بایسته است که مقدمات و بسترها را برای حتی دین، اساطیر، باورها، سنت 

سازی و حاکمیت سکولاریسم،  یعنی عرفی  ،ویژه در تجلی دو جلوه اصلی آنه سازی زیست مدرن ب امکان

 فراهم کنند.

 نتیجه

چالش برای تمام جوامع غیر غربی بوده   مسئلهترین  سنت و مدرنیته در طی دو قرن اخیر، مهم  مسئله

شناختی و شناسی، معرفت ویژه در مواردی که هر دو نظام فکری در سه سطح هستیاست. این مهم، به 

لایه خواهد شد. در همین رابطه، یکی از مباحث   باشند، بسیار پیچیده و چندشناسی نیز متمایز میروش

توسعه و پیشرفت )به تبع گفتار سنت و مدرنیته    مسئلهمهم در اندیشه سیاسی بازیگران جهان عرب  

اندیشه و  است و چگونگی عرفی نگاه به سکولاریسم و تجدد، فصلی مهم در کیفیات  سازی و نوع 

یت به اهمیت گذاری و حکمرانی است. بر همین اساس در پژوهش حاضر، نویسندگان با عناسیاست 

ها، راهکارها و سنت و مدرنیته برای جهان عرب در گذار به دوران جدیدی از سیاست، واکنش  مسئله

های مرتبط با آن  های روشنفکران )در معنی عام( را در برخورد و رویارویی با غرب و مؤلفه دیدگاه

اند و زوایای مختلف  حاضر مورد واکاوی قرار داده  گرایی و سکولاریسم را در طی دو دههویژه عرفبه 

 اند. آن را بررسی کرده

توان در چند زمینه خلاصه و عنوان کرد. بر این اساس باید گفت،  های پژوهش را میبه طور کلی یافته

های مرتبط  سازی در جهان عرب همانند غرب، حاصل مجموعه و ترکیبی از تلاشپیوستار و نظم عرفی

های سیاسی، فلسفی، اجتماعی، کمابیش صنعتی، دینی،  ها و ایدهو همسو بوده است. ترکیبی از تلاش

اسلام  شناسی در غرب و  سازی شده است. تضاد معرفت فرهنگی و غیره منجر به تکوین تدریجی عرفی

گرایی های متأثر از تقدس سنت سازی و سکولاریسم، تحت تأثیر برخی از واکنشو نتایج آن بر عرفی

سازی در بین مردمان  ستیزی و کیفیات منفی از عرفیر به ترویج غربجو تفاوت در گذار تاریخی من 

سازی شده و در نتیجه،  گرایی« از عرفیمحوری« یا »بوم ای از »محلیالگو و نسخه  جهان عرب و ارائه

 
1 - Lakatos 
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شناختی اسلامی در تضاد با مفهوم غربی آن قرار گرفته و در شرایط فقدان نظام معرفت   گراییمالاً عرفی

 وار در مقابل غرب است.شناختی، عملاً واکنشی مستأصلو هستی

گرایان نومعتزله که نسلی از روشنفکران مهم عرب نظیر حنفی، الجابری، ابوزید و دیگران را در  اصلاح

هایی از سنت و مدرنیته در عصر گرفتن بخش  ند که امکان نادیدههست  گیرد، به نوعی بر این باورمی  بر

ورزی شده و برای عبور و  های متعدد در سطح اندیشگی و سیاست حاضر منجر به مشکلات و چالش

بایستی به بازاندیشی مجدد در مورد غرب و نگاهی انتقادی به سنت پرداخت.  گذار از دوران اخیر، می

زمینه از  مؤلفیکی  برخی  نهادینگی  در  موثر  عرفیههای  در های  باید  را  عربی  سکولاریسم  و  سازی 

ر دوران جنگ سرد(، عراق و شرو(، سوریه )بالاخص دیویژه در مصر )پگرایی عربی به های ملیتلاش

دانست. این  ملی  فلسطین  با  بود،  معنای جدید( ماحصل تلاش غرب و علیه غرب  گرایی عربی )در 

بخشی به سکولاریسم بود. سازی و تقدسگرایان در یک اصل اشتراک داشتند و آن عرفیوجود، ملی

به    -در مفهوم عام- گرایان عربی  در یک روایت کلان، ملی متفاوت را نسبت  دین    مسئلهدو دیدگاه 

به  روشنگرایانه  فرایندهای  از  پیروی  به  و  غربی  سنت  همانند  برخی،  و  داشتند.  فرانسه  انقلاب  ویژه 

ا،  ه کردن سیاست بودند. از منظر آن  اصلاحات در بریتانیا، مخالف پیوند و برآمدن سیاست از دین و دینی

چندان تفاوتی بین ماهیت ادیانی چون اسلام و مسیحیت وجود ندارد و راهی جز طی کردن مسیر غربی  

سازی و سکولاریسم و پذیرش مدرنیته در تضاد با برای جوامع عربی ممکن نیست. در نتیجه، عرفی

از قومیت   ستهخا برگرایان رادیکال متأخر عربی، دین اسلام  گیرند. هرچند که برای ملیدین قرار می

گرایانه عربی آن را شناخت. این به معنای دینی کردن سیاست  تواند بخشی از روح ملیمی  عرب بوده و

های  سنتی اعم از دین، هنجارها و بایسته  هایمؤلفه ست که تمام مقولات و  ا  ن معنا ه آنیست، بلکه ب

علی  پیشین،  بنیانمتافیزیک  داشتن  نمیرغم  عربی،  قومی  و  های  توسعه  به  گذار  برابر  در  توانند 

سازی بایسته است که در بستری جدید، نه بر  مدرنیزاسیون و مدرنیته اصالتی داشته باشند و لذا عرفی

عرفی عبارتی،  به  شود.  قرائت  سنت  از  کانتکست  طیف  این  سوی  از  سکولاریسم  پذیرش  و  سازی 

نیافت، بلکه بر پایه  گرایان، برملی قتضیات  م  خلاف نوع غربی بر حسب قرائت تازه از سنت تحقق 

 جدید و گزینش یا تقلید از غرب بنا نهاده شد. 

گرایان های لیبرال مسلمان، اسلامروی و تداخل گفتمانی با طیفدر دیدگاه دوم، نوعی تعادل و میانه

بندی  توان تقسیمگرایان عربی )با برخی تسامحات که میگرایان معتدل وجود دارد. ملیرو و بومیمیانه

ع عربی برای گذار به  درونی نیز در آن دید( بر پایه مقتضیات خاص سیاسی و اجتماعی و نیاز جوام

 سالاری به سپهر و زیست مدنی، بر این باورزا پدرسالاری و دیوان دموکراسی و فرایند تدریجی حرکت 
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زیست اجتماعی است و برخوردی منصفانه باید با آن داشت. از طرفی   ند که دین بخشی از بدنههست

 - مطابق با جامعه و فرهنگ خودی-ی از آن را  یهابینی رو به پیشرفت است که باید بخشغرب نیز جهان

پذیرفت. با این وجود، دیدگاه آنها در مورد دین، نه به معنای امر قدسی و وحیانی است، بلکه به مثابه 

های عامه و نیز قسمتی از های زیرین اجتماعی و فرهنگی طبقات و گروهشدن آن در بخش  نهادینه

ها و هنجارهای ند که در روند گذار مدنی به تدریج ارزش هست ها است. آنها معتقدمفهوم تاریخی ملت 

گرایان  د. اصالت و اولویت برای ملیدینی خواهند دا  نظم دینی به تدریج جای خود را به نظم عرفی و غیر

از هویت قوم عرب( میمعتدل، منافع ملی و ارزش از    دتوانهای ملی است و هر چند دین )بخشی 

ملی  هامؤلفه  مقدورات  نوآوریو  با  همواره  معماهای جدید سازگار  گرایی محسوب شود، ولی  و  ها 

دهی و پذیرش عناصر جدید زیست نیست. در همین راستا، اگر قواعد دینی نتوانند برای مشروعیت 

بایستی در مورد آنها بازاندیشی کرد. به عبارتی، دین  مدنی پویایی لازم را داشته باشند، به هر نحوی می

این عرصه پدید نیاید،  باید با معماها و دستاوردهای جدید منطبق باشد و اگر توفیقی از سوی کارگزاران  

سازی و سکولاریسم،  دین در راستای مصلحت اجتماعی و مدنیت و گسترش و نهادینه کردن عرفی

 کند. نشینی میعقب 

ها در این سامان و زیست سیاسی جدید، نقشی بسیار  ها و جریانروشنفکران نسل متأخر در اغلب طیف

داشت.   با سنت روشنفکری خواهند  متمایز  گاهاً  و    مسئلهحساس و حتی  توسعه سیاسی  اهمیت  و 

اقتصادی برای اغلب کشورهای عربی منجر به نوعی دگردیسی و تغییر سیال در برخی رویکردهای 

ای جهان  های اندیشهها و نظامای سنت های فکری شده است. در تاریخ سیاسی و اندیشهپیشین در سنت 

تقادی و گفتگو و مذاکره با »دیگری«  نازلی از فقدان خودان  نشدگی و درجهعرب، نوعی مقاومت و اقناع

ها بر و چالشهای رقیب وجود داشته است. این مهم، منجر به تعمیق بسیاری از مشکلات  یا گفتمان

ها  مدنی و ضعف  سر راه دموکراسی و حاکمیت قانون و نیز عدم تقویت بازیگران عرصه عمومی و جامعه

ویژه مصر، تونس و در تثبیت حداقلی مدرنیته شده است. در بهترین حالت، جوامع پیشروی عربی به 

دوم قرن بیست و    فارس تا پیش از ورود به دههمراکش و تا حدی لبنان )و نیز کشورهای حاشیه خلیج 

ای از مدرنیزاسیون  یافتگی، بیش از هر چیز پوستهمدرن به در حال توسعه   یکم(، در گذار از وضعیت پیشا

اند، که نتایج مخرب آن بیش از دستاورد مذکور  خود تحقق ساخته  و ظواهر عصر جدید را در جامعه

 است. 

های داخلی و نیز  ست که روشنفکران متاخر جهان عرب تحت تأثیر دگرگونیا   نهایتاً، نتایج نشانگر آن

خارجی، به دنبال دستیابی به روندی مستمر و با ثبات در عناصر توسعه غربی در اغلب سطوح مختلف  
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سازی و بسط هنجارهای سکولاریسم از باشند. در همین راستا، از بین بردن موانع مختلف در عرفیمی

( بوده است.  2024کنون )دسامبر    تا  2007ویژه از سال  ترین مطالبات نسل متاخر جهان عرب به مهم

هرچند که هنوز مشکلاتی متعددی نیز در سطوح مختلف وجود دارد، و جدا از فقدان بازیگران مدنی 

سازی  کارها و مقتضیات، عرفی و همچنان در فقدان برخی سازمستقل و درگیرشدگی اغلب بازیگران، 

های فکری مختلف با عنایت خود را حفظ کرده است. در این راستا، جریان  و سکولاریسم ابعاد مستبدانه

اند تا تر به کار گرفتههای جامعها و پاسخها، اهتمام خود را برای دستورالعملبه ملاحظات دیگر جریان

گذاری مختصر بر   گرایی را در جامعه نهادینه کنند.های سکولاریسم، عرفیضمن گسترش بیشتر زمینه

سازی و سکولاریسم  های موثر در جهان عرب در ارتباط با دو مقوله عرفینوع واکنش هر یک از جریان 

پیشبرد مصادیق جدید  مقدورات جهت  و  افزایش ظرفیت  بسیار جهت  ترتیبات و ملاحظات  بیانگر 

اعم از سلفی معتدل،    های فکری، سیاسی و اجتماعیباشد.  در واقع، هر یک از جریانسازی میعرفی

ل رساندن بسیاری از  قهای دیگر، در تلاش برای به حداگرا و نمونهاصلاح  سنتی و تندرو تا نومعتزلی

 های معنوی( دارند.  ظ ارزشسازی و تثبیت دنیاگرایی )در کنار حفهای سنتی در تعمیق عرفیزمینه
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