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Abstract 

In the second century of the Islamic calendar, the Abbasid Caliphate was established based 
on the central tenet of the caliphate, characterized by its Qurashi and Arab identity, as well 
as the specific allegiance of elites and the general populace, thereby forming a legitimate 
power structure. From this position, social cohesion emerged within the geographical realm 
under Abbasid authority. By the late Abbasid era, various ethnic groups had managed to 
create local and independent powers separate from the caliphate. In Iran, for instance, a 
monarchy had manifested that derived its religious legitimacy solely from the caliphate in 
Baghdad. A similar situation had developed in Egypt under the Fatimid and Mamluk rule. 
Turkic tribes in various regions of Anatolia and the Caucasus had united and were making 
strides toward power by seizing territories. The Mongol invasion and the fall of Baghdad 
exacerbated this crisis. Nonetheless, the people still looked toward the exiled Abbasid 
caliph, who had taken refuge with the Mamluks . 
Amidst these circumstances, Sultan Selim I, by attacking Cairo and overthrowing the 
Mamluks, compelled the Abbasid caliph in the Hagia Sophia to transfer the caliphate to 
himself. For the first time in the history of Muslim governance, a non-Arab and non-
Qurashi dynasty seized the power of the caliphate. Concurrently, in Iran, during the internal 
conflicts of the caliphate, Shah Ismail, after defeating the Aq Qoyunlu, entered Tabriz, the 
capital of the Turkmen, crowned himself, and established an independent power against the 
Osmani Caliphate . 
The central question addressed in this paper is: how did these two governments manage to 
legitimize their authority amidst the crisis of the caliphate? The hypothesis posited is that 
in Iran, from the very beginning of the Abbasid era, a reevaluation of the unifying elements 
expressed in Persian language and the conceptualizations of Shia Islam paved the way for 
the emergence of an independent Iranian government. In contrast, the Osmani caliphate’s 
legitimacy was achieved through the collaboration of Sunni jurists, who rationalized their 
support for the Osmani caliphate and mobilized the general populace under conditions of 
emergency and coercion. We will analyze the social conditions and the arguments 
presented to explore the institutionalization of Osmani and Safavid power.  
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 چکیده

خلافت عباسی در قرن دوم هجری بر پایه دال مرکزی خلیفه با ویژگی قریشی و عرب بودن و نیز بیعت خاص  
سازند. از این موضع، انسجام اجتماعی در عرصه جغرافیایی تحت نخبگان و عموم مردم قدرت مشروعی برمی 

سته بودند قدرتی محلی و  گیرد. در اواخر عهد عباسی هر یک از این اقوام، توانحاکمیت عباسی صورت می 
مستقل از خلافت ایجاد کنند، به صورتی که در ایران، سلطنت نمود یافته، تنها مشروعیت مذهبی خود را از 

گرفت. این روال در مصر تحت حاکمیت فاطمیون و ممالیک هم به وجود آمده بود. قبایل  خلافت در بغداد می
ه بودند و با تصرف مناطقی، خیزی برای کسب قدرت برداشته  ترک در مناطق مختلف آناتولی و قفقاز متحد شد

ها و سقوط خلافت بغداد، این شرایط بحرانی را مضاعف کرد. اما مردم هنوز چشمی بر خلیفه بودند. حمله مغول
عباسی در تبعید و پناهنده ممالیک داشتند. حال در چارچوب این شرایط، سلطان سلیم اول با حمله به قاهره و  

کردن ممالیک، خلیفه عباسی را در مسجد ایاصوفیا مجبور به واگذاری خلافت به خود کرد. بر این اساس  ساقط  
برای اولین بار در تاریخ حکومتی مسلمانان، خاندانی غیر عرب و غیر قریشی، قدرت خلافت را از آن خود  

قویونلوها، وارد تبریز پایتخت  کرد. ایران هم در لحظه نزاع داخلی خلافت، شاه اسماعیل با پیروزی بر آقمی
 سازد.گیرد و قدرت مستقلی در مقابل خلافت عثمانی میکند و عنوان شاهی می شود، تاجگذاری میترکمانان می

سؤال مطرح در این مقاله این است که در اوج بحران خلافت، چگونه این دو حکومت توانستند، مشروعیت  
کنند؟ فر ایجاد  تحکیم حاکمیت خود  با  برای  عباسی،  آغاز عصر  از همان  ایران  در  که  این است  ضیه مطرح 

وحدت امتدادبخش  مؤلفه  دربازخوانی  حکومت    ساز  برآمدن  شرایط  شیعی  مذهب  انگارهای  و  فارسی  زبان 
کننده ایران به وجود آمد؛ اما در بحث خلافت عثمانی با همراه کردن فقهای سنی و استدلال آنان به نفع مستقل

نی، عموم مردم را در شرایط اضطراری مجبور به پذیرش و تحمیل قدرت آنان کرد. اکنون تلاش خلافت عثما
سازی قدرت عثمانی و صفوی را مورد  کنیم از موضع تحلیل وضعیت اجتماعی و ادله مطرح، شرایط نهادینهمی

 .دهیمکنکاش قرار می
 .شیعهاندیشی، خلافت، عثمانی، صفوی، سنی،  حکومت  واژگان کلیدی:
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 مقدمه

برای مسلمانان عرب  های دیگر، اداره آنها از لحاظ سیاسی به یک دشوارهبا گسترش اسلام به سرزمین 

ورزی را درک کرده بودند؛  تبدیل شد. مسلمانان اولیه که در ساختار قبایلی معنا و مفهوم سلطه و سیاست 

های فتح شده با حکومت مسلمانان  هایی دال بر نسبت این مردمان سرزمینبا توسعه سرزمینی پرسش

اسلام از جانب آنان از لحاظ جایگاه    توان اعمال سلطه کرد؟ پذیرشچیست؟ چگونه بر این مردمان می

کنند؟ مشروعیت اعمال سلطه بر آنان از جانب امر دینی اجتماعی چه موقعیتی با مسلمانان عرب پیدا می

معنایی دنیای مدرن با مسائل عصر   ای از افقیا امر عرفی است؟ و سؤالات بسیاری که در ابتدا مواجه

هایی که در متون سریانی،  ت سیاسی عصر فتوحات و بحث آید؛ اما رجوع به تحولاسنت در نظر می

های مسلمان با فتح مکه سازد. عربرو میه ها روبرومی و اسلامی گزارش شده ما را با این نوع پرسش

و نهادینگی اسلام در کل شبه جزیره حجاز، به دلیل زندگی در میان دو تمدن ایرانشهری و رومی، آنان 

خصوص بعضی از قبایل عرب، گرایش سیاسی به این دو  به  ،اجتماعی کرده بود  را آگاه به امر سیاسی و

تمدن داشتند. لذا با قدرت یافتن مسلمانان در حجاز، این قبایل عربی به نیروهای مسلمانان در درون  

 وری تبدیل شدند. طاین دو ساختار امپرا

ایرانی مسلمان و غیر مسلمان به قدرت رسیده بودند، تجربه   در دوره عباسیان که با کمک نیروهای 

وجود آمدن ه  یند با ورزی و اعمال حاکمیت را الگوی خود قرار دادند. نتیجه این فرایرانیان در سیاست 

ی  امپراطور اندیشی بود که از لحاظ محتوایی متکی به سنت نبوی در قالب الگوی ساختاری  حکومت 

مناسبات قدرت در بستر اجتماعی مسلمانان، به تولید دانشی  روند در  این  یافت.ایرانشهری نمود می

ترین بخش دانش بر محور مؤلفه خلافت، انسجام  کرد. مهمدهی میمنجر شد که ساختار قدرت را سامان 

-ن، مشروعیت قدرت را برمی، در ذهنیت عمومی مسلمانا 1اندیشیکرد. این حکومت اجتماعی را بنا می

سو و مسلمانان با قدرت را از سوی  ساخت و بر پایه دانش نوبنیاد فقه، روابط اجتماعی مسلمانان از یک

 

و انضباط، به توسعه   ت ی حاکم  یعنیانواع قدرت،    ی تمام  بر  هیکه با تک  ی است ساختاراندیشی، عبارت از  حکومت   - 1

  ریدر دوران اخ  یند ایفر  ت یها منجر شد. فوکو بر اهم به دانش  یمتک  ی خاص حکومت  ی هاهمساز از دستگاه  یامجموعه

  یدر برابر مفهوم »دولت  یمفهوم را و  نیا  ؛خواندیمند شدن دولت« مکه آن را »حکومت   کندیم  دیتاک   تهیدر عصر مدرن

  یتیحاکم  یدلالت دارد که با الگو   یشدن جامعه بر دخالت دولت در همه امور زندگ   ی. دولتدهدیشدن جامعه« قرار م

  ان یبه ب  ای  ی«میخود تنظ»  ت یوضع  جادیآنها ا  یاست که هدف اصل  ییهاکیتکن  ،یرانحکومت   یهمخوان است. در الگو 

                    .است  «-self-regulationیدسازیخودمقی »ندهاایبهتر فر
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اندیشی متکی به دانش  کرد. حال در این مقاله تحقیقی با توجه به این الگوی حکومت دیگر تنظیم می

انداز آن  کنیم تا از چشمومی را بررسی میبرساخته اسلامی، مشروعیت قدرت نهادینه در ذهنیت عم

و سلطنت صفوی مورد   سازی خلافت عثمانیدانش در نهادینه-چگونگی عدول از این مناسبات قدرت

 کنکاش قرار دهد.

 اندیشی اسلامی ساز قدرت در حکومتمبانی مشروعیت

 سازی قدرت اسلامیالف: تکوین مشروعیت

)مدینه( آغاز شد. پیامبر اسلام،    گیری حکومت بر بنیاد دین اسلام برای اولین بار در شهر یثربشکل

گیری این جامعه با عدول از مفاهیم  ای نو اقدام کرد. مبنای شکلدر وضعیت  جدید به برسازی جامعه

قبیله و  مبنای  قومی  بودن  عرب  دیگر  کرد.  جایگزین  را  دین  بر  مبتنی  نوینی  اجتماعی  مناسبات  ای، 

اش، رنگ یا نژادش به  ون توجه به قوم و قبیله بلکه هر کس مسلمان است، بد  ،گیری جامعه نبود شکل

چیزی که ذهنیت عرب تا آن زمان، چندان آشنایی با آن نداشت.   ؛ آمدعضویت برابر در آن جامعه در می

ای را نوشت و تمام اعضای جامعه بر آن به اتحاد صحیفه یا منشور مدینه  )ص(پایه این نگرش، محمد   بر

ها بر محور اسلام را  در بند اول این منشور، اجتماع توده  «Ummahاُمت/»و یگانگی رسیدند. مفهوم  

رهبری امت در ابتدا به دلیل جایگاه پیامبری، مورد پذیرش عامه بود؛ اما در وضعیت    .1کند نمایندگی می

آفرید. حال یهودیان متنوع اجتماعی از لحاظ اعتقادی، جایگاه پیامبری او برای پیروانش معنای سلطه می

گرفتند. محمد و پیروان ادیان دیگر در مدینه برپایه پذیرش حاکمیت سیاسی او، در مدار جامعه نوپا قرار  

در قامت رهبری نوین در شبه جزیره حجاز، بسیاری از مبانی و اصول حکمرانی جدید را طراحی کرد؛  

-w.montgomery watt; 1968: 13)    ندی حکمرانی تدوین نشدماما در مقابل ساختارسازی و نظام 

دهی به ت شکلضرور  ،گذشت زمان و تحولات سیاسی که به توسعه جغرافیایی اسلام منجر شد   .( 14

 کرد.تحمیل می را بنیان یک سازمان منسجم اداری و سیاسی بر جامعه نوبنیان 

سو و مناسبات ارتباطی  ی از یکامپراطورمردمان عرب، به دلیل زندگی در میانه دو تمدن با ساختار  

نخست    وارگی حکومت آشنا کرده بود. از این جهت در گاماقتصادی از سوی دیگر، آنان را با سازمان

  )ص( گرفته توسط محمد  های ابتدایی حکمرانی شکلتاسیس حکومت در مدینه، ساختارها، قواعد و شیوه

 

اندیشی انداز حکومت ای جداگانه تبارشناسی مفهوم اُمت و معنا و مفهوم آن را در چشمنویسنده این نوشتار در مقاله  - 1

 اسلامی مورد بررسی قرار داده است. 
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به    بخشیت توسعه سرزمینی اسلام در دوران خلیفه سوم و چهارم، عینی  .1دهد بر این آگاهی گواهی می

یک سازمان قوی برای اداره این جامعه را ناگزیر کرده بود؛ بر اساس این ضرورت، چالش مبتنی بر  

اتکاء به سنت محمدی در حکمرانی،   با  یافت. طیفی  شیوه حکمرانی در بدنه جامعه مسلمانان نمود 

طیف دیگر که   یافت. در مقابلطالب نمود میخواستار تحقق الگوی او بودند که در رهبری علی بن ابی

  ، سفیان رهبر این جریان بود کرد و بعد معاویه بن ابیابتدا عثمان بن عفان خلیفه سوم آن را رهبری می

بر احیای میراث عربی در بستر اسلامی تأکید داشتند. نتیجه چالش حکمرانی به سلطه ایده عربیت در  

ها، به دلیل فرهنگ شفاهی حاکم بر ذهنیت  اُمیه و مروانیبستر اسلامی منجر شد. مدت حکومت بنی

از یک  ایده حکمرانی متکی بر تحولات اجتماعی در بدنه  عرب  به برسازی  جامعه  سو و عدم توجه 

-های نوآورانه در بخش اقتصادی و توسعه حاکمیت بر کلیت سرزمینرغم تلاشعربی، نتوانستند علی

اندیشی و انتقال تجارب ملل دیگر  در عرصه حکومت  های تحت تصرف و علوم طبیعی و پزشکی و... 

تابع    تلاشی صورت دهد. در باب تجربه رومی، چون مرکزیت در دمشق بود و مشاورانی از مسیحیان

ورزی و حکمرانی  ها و اصول عربی در سیاست وجه غالب را به نمود مؤلفه  ،دولت روم اختیار شده بود

این امر سبب شد تا پس از مرگ معاویه، رهبر این جریان، مواجه    .( Lapidus, 2012: 125)  دادندمی

حکومت با مخالفان از طیف متکی به خاندان پیامبر و ایرانیان، فزونی گیرد. نتیجه این برخورد، برآمدن  

که شهادت حسینجنبش اعتراضی  افراد خانواده  های  دیگر  و  علی  بود و جنبش  بن  آن  آغازگر  اش 

ها برای سقوط  سرکوب خشن حکومت، ائتلاف قوی میان این جنبش  ،قرار داشت شعوبیه در اوج  آن  

 .وردوجود آ ه ب را حکومت اموی

اندیشی متناسب با شرایط متنوع قومی و  تزلزل در ساختار قدرت در انتهای قرن اول، تدوین حکومت 

عنوان پیشقراولان  ه ب   نمود. عبدالحمید بن یحیی الکاتب و ابن مقفعضروری می  را  اعتقادی جامعه اسلامی

یند  ااندیشی اقدام کردند. این فراین ضرورت به تدوین و ترجمه متون بایسته برای برسازی حکومت 

 

بزرگ در مکه یا  ها بر مبانی نوین حکمرانی بر خلاف وضعیت پیشین که سران قبیله و شیخ و اخذ مالیات از درآمد - 1

کردند، در دهی بازار و تجارت پول را بر اساس نوع تجارت یا میزان سود در آن اخذ میشهرهای دیگر در امر سازمان

جامعه و میدان حکمرانی   دهیساز( هم برای سازمانوضعیت جدید، حاکم بر اساس قانون متکی به وحی )امر مشروعیت

کردند. جواد علی در کتاب المفصل فی التاریخ العرب قبل  هایی اخذ میو هم کاهش شکاف طبقاتی در جامعه، مالیات

های دوره  های دوره پیشا اسلامی متناسبات با روح قبیله و ساختار آن را با مالیاتالاسلام در جلد پنجم به تفصیل مالیات

 اس کرده است.اسلامی به خوبی قی
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اندیشی اسلامی را در دستور کار خود  بعدها در عصر عباسی با عنوان نهضت ترجمه، تدوین حکومت 

یرانی و نیروی اجتماعی آنان، در قرار دادند. عباسیان با کمک طیف بزرگی از نخبگان و اندیشمندان ا

و  شکاف  مسلمانان  اجتماعی  بدنه  در  اگرچه  قدرت  کسب  کردند.  همکاری  امویان  علیه  انقلاب 

وسیله آن  ه  اندیشی که باما این دشواره خود در تدوین یک ایده حکومت   ،وجود آورد ه  چندپارگی ب

-انداز الگوی حکومت از این چشم  ،ل کندتنوع و تکثر قومی، فرهنگی و زبانی همراه با دینی را بتواند ح 

ورزی و شکل دهی به  اندیشی ایرانشهر همراه با  تجربه حکمرانی طولانی ایرانیان، در تدوین سیاست 

 ی مسلمانان بسیار تاثیر داشته است. امپراطور

پذیرش  اموی، مشروعیت حاکم و  از سقوط سلطنت  ناشی  تأثیر فضای سیاسی  اصلی، تحت  مسئله 

یت حاکم و حکومت، چگونگی اعمال حاکمیت،  حکومت بود. عباسیان با تکیه بر نخبگان ایرانی، مشروع

های ارتباطی اُمت و غیر مسلمانان تحت حاکمیت مسلمانان،  مناسبات ارتباطی حکومت با امت و راه

های سیاسی ملل دیگر توجیه فکری کردند. ایرانیان با ایجاد بسترهای لازم علمی، انتقال دانش و تجربه

د قرار دادند. حاصل این تلاش ایجاد دانش مورد نیاز قدرت را برای این ضرورت را در دستور کار خو

نگاری و در نهایت ها، تاریخنامهها، سیاست نامه در عصر عباسی بود. تولید دانش فقه، کلام و شریعت 

قدرت مناسبات  چارچوب  در  فلسفه  و  شد-ادبیات  برساخته  عباسی  دوره   ,Roemer, H.R)   دانش 

سازد که بر دال مرکزی خلیفه  رو میهاندیشی روبهای دانشی ما را با حکومت این داده  .( 256 :1986

اندیشی ایرانی و مفهوم شاهنشاه  شود. خلیفه محور قدرت اسلامی بر مدار الگوی حکومت برساخته می

کرد. در دوره خلفای  گرایانه پیامبر اسلام اخذ میبود. مشروعیت این جایگاه را خلیفه از انگاره شمولیت 

ورزی، مشروعیت الهی کسب  راشدین و بعدها اموی، خلیفه و حاکم به دلیل موقعیت و جایگاه حکومت 

دیدند. در دوره عباسی امر مشروعیت زیرا این منصب را در راستای تحقق غایات شارع می  ،کردندمی

این    .( 202:  1985  )رشیدعسیران،  خیزدنه از منصب که از منشأ اعطایی از جانب خداوند به پیامبر بر می

الگویی که    ،کندنگرش، مشروعیت جایگاه خلیفه را به صورت طولی از پیامبر به خداوند، منتسب می 

 اندیشی ایرانشهری در دینکر اخذ شده است.های حکومت از جایگاه شاهنشاه در آموزه
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 اندیشی مسلمانان ب: مبانی مشروعیت خلیفه در حکومت

بود؛    سازمشروعیت   )ص(گونه که در ساختار اولیه حکومت عصر مدینه، موقعیت چندگانه محمدهمان

الهی  موقعیت  از  برخورداری  دیگری  و  قریشی  نسب  از  برخورداری  دلیل  به  جامعه  اشراف  از  وی 

پذیرش  تجاری،  و  اجتماعی  روابط  در  مکه  اهالی  میان  در  اکتسابی خود  اخلاقی  پیامبرانه و جایگاه 

امبر، منبعی  های تاریخی موقعیت پیمشروع حکمرانی او را شکل داده بود؛ اما در عصر عباسی این داده

خلاف   ها، جهت مشروعیت حاکم بود. برنامهها و سیاست نامهگیری دانش فقه، کلام، شریعت برای شکل

هم نمود یافت، حکمرانی با زور و اخذ قدرت با   عصر اموی که بعدها در بخشی از شریعت حکمرانی

ها  ار از شرایط و ویژگیمگر در شرایط استثنایی که خلیفه برخورد  ،ساز نبوده است شمشیر مشروعیت 

اما در زمانی که خلیفه برخوردار از شرایط در جامعه باشد، حاکم با شمشیر مشروعیت نخواهد    .1نباشد 

 داشت.

اندیشی ایرانی تحت عنوان است. امری که در حکومت   ، قریشی بودنترین ویژگی خلیفهاولین و مهم

دست ه  اجتماعی که از نسب و انتصاب به خاندان ب   شود. انتصاب به موقعیت بالاینژادگی از آن یاد می 

سازد،  اندیشی مسلمانان که در تفکر سنی امروزه خود را نمایان میآید. قرشی بودن در ایده حکومت می

آورد. این امر در تفکر شیعی، امروزه فقط کلیت انتصاب به قبیله قریش، شرافت اجتماعی به همراه می

انتصاب به خاندان پیامبر را   به خاندان پیامبر و شرافت نسلی از او معنا یافته است. در تفکر شیعی، 

اما در فقه اهل سنت به قبیله قریش به مثابه عرب، امکانات مشروعیت را با خود   ،کندپذیر میولایت 

)به مثابه اشراف عرب( تن به حکومت    رب تنها به حاکمی از قریشآورد. ایده مطرح در سقیفه که عمی

کند. این عربیت، از نسب قریشی این صفت عرب بودن حاکم را برای مسلمانان ضروری می  ،دهدمی

او عرب بوده و تسلسل خلافت مشروع از نسل او است، رابطه لازم و ملزومی    زیرا  ،خیزد می  پیامبر بر

پایه این استدلال،    د. در اینجا عباسیان با شیعیان در چالش بزرگی قرار گرفتند؛ برکنبرای خلیفه ایجاد می

:  1394  )پاتریشیاکرون،  آمدندتر میطالب از دختر پیامبر فاطمه بر امر خلافت محق  فرزندان علی بن ابی

 

در فقه اهل سنت از برای قوام جامعه و جلوگیری از هرج و مرج، حاکم بالسیف به مثابه کسب قدرت با زور شمشیر   -  1

ساز  های مشروعیت های بایسته مطرح در این دانششود. البته آن در شرایط خاصی که خلیفه با ویژگیمشروع و توجیه می

شود. المبتون در کتاب دولن و حکومت در اسلام به  کننده با شمشیر توجیه می یاموجود نداشته باشد، ضرورت پذیرش ق

 کننده حکومت با شمشیر را ذکر کرده است. ترجمه محمد مهدی فقیهی، آراء فقهای توجیه
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علوی، برای چرا که شیعیان    ،این امر جدا از رغبت یا عدم آن به فرزندان علی در امر حکومت بود  .( 82

کردند. عباسیان در مقابل این استدلال، ناچار  اخذ قدرت برای یکی از فرزندان علی از فاطمه، تلاش می

هایی از پیامبر شدند؛ آنان با طرح این موضوع که خلافت را محمد به پسرعموی تفسیر روایت   به جعل و

کردند  بل این چالش ایستادگی میبلکه آن را به عمویش عباس داده، در مقا  ،خود علی واگذار نکرده

 این رویارویی به دلیل اهمیت منشأ مشروعیت حاکمیت بوده است. . ( 91 )همان:

ساز نبوده ها به تنهایی مشروعیت این ویژگی  ، دارد   که دلالت بر ذهنیت عمومی مردسالارانه  بودنمرد  

جایگاه خلافت است. در ابتدا   سازنیت یبلکه در کنار صفات شخصی، امری چون بیعت دوگانه، ع  ،است 

اشراف از قریش و نخبگان جامعه مسلمانان، بیعت با خلیفه دالبر برخورداری او از صفات بایسته این  

های گوناگون  سپس با تأیید نخبگان، عامه جامعه از راه  ،)شورای حل و عقد(   دهندجایگاه گواهی می

عهدی   .( 58:  1392  ی بر عهد و پیمان است )آن لمبتن،کنند. بیعت به مثابه پذیرش مبتنبا خلیفه بیعت می

ورزی چون عدل و انصاف با رعیت، رعایت حقوق  که هر دو سو بر پایه اصول شناخته شده در سیاست 

یک از دو سو، حق زیرپا گذاشتن بندند. هیچمردم و خداوند، قضاوت و جهاد در راه خدا، قرارداد می

د. در اینجا بعضی از فقها بر عزل خلیفه در صورت زیرپا گذاشتن  ورزی را ندارناصول بایسته سیاست 

دهند. دهند. این جواز، امکان خلع خلیفه از طریق انقلاب و جنگ با او را میاصول بایسته بیعت نظر می

اندیشی رسمی برآمده از فقهای رسمی حکومت، جواز به شورش بر حاکم حتی اما در مقابل حکومت 

آورد. این  وجود میه  زیرا که بستر هرج و مرج را در جامعه ب  ،دهنده باشد را نمیعهد را نقض کرد  اگر

هایی که خلیفه متخلق به آن بوده، مانع از خروج وی از عدل و انصاف  ند که ویژگیهست  عده بر این باور

می امت  نمیدر حق  علیه خلیفه  قیام  توجیه شرعی  برای  لذا ضرورتی  است؛  ابوالحسن  شده  دیدند. 

دارد اوردی در احکام السلطانیه در کنار شروطی که در بالا مطرح ساختیم، صفات مکملی را اظهار میم

ند از عدالت با تمام شروط لازمه آن، دانشی که خلیفه بتواند در احکام دین اجتهاد کند،  هست  که عبارت

شجاعت و دلیری    ؛ تندالاعضا بودن، آگاهی لازم نسبت به امور بایسته حکومتی داشسلامت حواس و تام 

   .( 6:  1378 )ماوردی، متکی به آگاهی هم امری ضروری است 

از برای تحقق غایت شارع است.   ورزیدر توجیح امر حکمرانی به امر خدا یا حکومت دینی، سیاست 

کند. خروج از غایت شارع، حکومت دینی  دار میاین ایده اصلی، خلیفه را در چارچوب آن مشروعیت 

داند،  انداز، دین را عرف اجتماعی مسلط میکند. ماوردی از این چشم را به حاکمیت جور تبدیل می

ای بدون اندیشد که هیچ جامعهه و چنین میترین ویژگی دین را تسلیم جامعه به قواعد آن دانست مهم
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دین قابل تصور نیست. به نظر او که دین به معنای عرف عام و شامل، ضروری جامعه و سیاست هم 

از آن رو که هر جامعه عرف خاص خود را دارد که نظام سیاسی آن را سامان   . ( 15:  )همان خواهد بود

اندیشی دی با این تحلیل که متکی به تجربه حکومت دین نخواهد بود. ماوردهد، هیچ جماعتی بیمی

اند، بر حقانیت شریعت اسلام تأکید  ناپذیر بوده)سیاست( تفکیک  ایرانیان بوده که دین و شاهنشاهی

نماید.  مینماید تا در چارچوب آن مشروعیت خلیفه در همزادی و همراهی دین و اجرای آن تأیید  می

ماوردی با تأکید بر این امر که اساس حکومت متبلور در خلافت در حفظ دین برآمده از وحی و نبوت  

 )فیرحی،   به تباهی و اضمحلال خواهد رفت  لذا هر گونه اهمال در حفظ، دستگاه خلافت رو   ،است 

1378 :215 ) . 

اندیش در دوره میانه، دستگاه خلافت را متکی بر یک تئوری و  این بینش نظری در باب امر حکومت 

های پیرامونی از  ایدئولوژی منسجمی ساخت که حتی در زمان فترت و ضعف خلافت در بغداد، قدرت 

را از   نشین تا خلیفه فاطمی در مصر، در ارتباط با خلیفه عباسی، مشروعیت حاکمیت خودسلطان ایران 

اندیشان از خلافت عباسی، در زمانی که  کردند. این تصور حکومت او در افکار عمومی امت اتخاذ می

زیرا   ،های پیرامونی نداشتند خلیفه بغدادنشین در اوج ضعف بود، امکان فائق آمدن بر او از جانب قدرت

خصوص اینکه در  به   ؛بوداین قدرت ایدئولوژیک نهادینه در اذهان عمومی مدافع از موجودیت خلافت  

اندیشانه، دو امر دین و سیاست، وجه قدسی به نماد حکومت مسلمانان  برسازی این بینش حکومت 

های منصوب به پیامبر اسلامی در باب خلافت و خاندان  یعنی خلیفه دادند. در این رهیافت، روایت 

این اساس ما شاهد استمرار چهار قرن، حکومت   سازی قدرت تأثیر بسیار داشتند. برعباسی، در قدسی

 عباسی در بستر اجتماعی مسلمانان هستیم. 

 های عثمانی و صفویساز قدرت در نزد حکومتشرایط عدول از مبانی مشروعیت

  مقاطع   ترینمهم   و  ترینپیچیده   از  ها یکیو عثمانی  صفویان  برآمدن  تا  عباسیان  سقوط  تاریخی  دوره

  و   ایلخانان  ظهور  عباسی،  مرکزی   قدرت  فروپاشی  مغولان،  حمله  شامل  که  است   اسلام  جهان  تاریخی

حکومت عباسی در شرایطی بر علیه امویان    .است   صفوی و عثمانی  سلسله  برپایی  نهایت   در  و  تیموریان

انقلابی را صورت دادند که اختلاف در بدنه اجتماعی بر مشروعیت سیاسی حکومت آنان در نتیجه 

کردند که جامعه نوبنیاد  یافته بود. آنان در شرایطی قدرت را کسب میبرخورد خشن با مخالفان فزونی 

ت خود بر نومسلمانان در ابتدای حرکت خود بودند که اسلامی از لحاظ توجیه عقلایی و دینی حاکمی

امویان با اعمال زور و فشار، تلاش کردند تا هر صدای مخالف را سرکوب نمایند. ارسال حجاج بن  
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امری   ،اُمیه در تحمیل مشروعیت خود بودورزی خشن بنیای از سیاست یوسف ثقفی به عراق، نمونه 

در مقابل عباسیان با آگاهی از بستر اجتماعی متکثر فکری،   که عمر حکمرانی آنان را کوتاه ساخت.

دانش در ذهنیت -یند مناسبات قدرتافرهنگی و دینی تلاش کردند تا منبع برسازنده مشروعیت را در فر

ساز به صورت تئوریک، در عمومی توجیه کنند. پذیرش حکومت با اتکاء به منبع قدسی و مشروعیت 

های تحت حاکمیت خود، مقبول و مشروع ساخته  سیان را در میان تودههای مختلف، عباچارچوب دانش

  ، ( Mitchell, Colin P, 2009: 321)  بود. این بنیان تئوریک، جایگاهی قدسی به منصب خلافت بخشید

امری که مانع از هر نوع قیام جمعی و همگانی علیه عباسیان شد. حکومت عباسی با وجود مخالفان  

بلکه با تکیه بر این ذهنیت نهادینه مبتنی   ،گاه امکان ائتلاف میان مخالفان را فراهم نساخت بسیار، هیچ 

 کردند. یح میاندیشی دینی و قدسی، موقعیت خود را در مدت چهار قرن، ترمیم و تصحبر حکومت 

  به   انهیم  قرون  طول  در  کرد،  کار  به  شروع  بغداد  یتختیپا  با  یلادیم  750  سال  از  که  انی عباس  یامپراطور

 ف ی تضع.  کرد  فرسوده  را   یامپراطور  یخارج   و  یداخل  یهاضعف   ، مرور  به  اما  ،دیدن رس  خود  قدرت  اوج

( انیسلجوق  و  یهبوآل    مانند)  یمحل  یهاسلسله   و  ینظام  سرداران   تسلط  و  یعباس   ایخلف   قدرت  یجیتدر

 . شد فه یخل اقتدار کاهش موجب 

به سقوط حکومت عباسی   میلادی  1258  سال  در نهایت، حمله خارج از جهان اسلام، توسط مغولان در

  قتل   به  را  المستعصم  عباسی  خلیفه  و  کرده  تصرف   را  بغداد  هلاکوخان  رهبری   به  منجر شد. مغولان

  منجر   ممالیک  حمایت   تحت   قاهره  در  نمادین  عباسی  خلافت   یک  گیریشکل  به  رویداد  این.  رساندند

 های بخش   همچنین  هامغول.  نداشت   واقعی  سیاسی  قدرت  دیگر  عباسی  به طور عملی خلافت   اما  شد،

 مستقر  عراق  و  ایران  منطقه  در  مغولان  خود  مدتی  از  پس  اما  کردند،  نابود  را  اسلامی  قلمروهای  از  بزرگی

 .( Wittek, 1938: 36) گرویدند اسلام به تدریجبه  که کردند تأسیس را ایلخانان سلسله و شدند

  به   مصر   در(  بودند  دهیرس  قدرت   به  جیتدربه   که  تباربرده   انی نظام)  کیممال  ان،یعباس  سقوط  عطف  نقطه

 از   تنها  نه  آنها.  گرفتند  دست   به  را  یاسلام  یهانیسرزم  از  یبزرگ  یهابخش   کنترل  و  دندیرس  قدرت

 دوره،   نیا  در.  کردند  فایا  های بیصل  و  مغول  حملات  دفع  در  یمهم  نقش  بلکه  ،بودند   یقو  ینظام  نظر

 از   یاسلسله در بخش شرق تمدن اسلامی،    . شدند  لیتبد  یفرهنگ  و  یاسی س  مهم  مراکز  به  شام  و  مصر

  اسلام   جیتدربه   لخانان ی ا  به قدرت رسیدند.  نی النهرن یب  و  رانیا   در  لخانانیا  نام  به  تبارمغول   یهاحکومت 

  .داشتند خود تسلط تحت  مناطق یاسیس و یفرهنگ یایاح  در یمهم نقش و آوردند
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 دولت   کی  جادی ا  با  ،یعثمان  یامپراطور   گذاران یبن  کم،ی  عثمان  زدهم،یس  قرن  اواخر  در  زمان،  نیهم  در

 ی هاضعف  از  یریگبهره   با  جیتدربه   هایعثمان.  کرد  ظهور(  یامروز  هیترک)  ریصغ  یایآس  در  کوچک

 با  م15 و 14 قرون در هایعثمان گسترش دوره .دندیرس قدرت به اروپا شرق و اسلام جهان در موجود

  ی فروپاش   از  پس  ژهیوبه   که  ییهافرصت   از  توانستند  هایعثمان.  بود  همراه  ی اسی س  و  ینظام  یهایروزیپ

  در   عطف  نقطه  نیترمهم .  کنند  استفاده  شد،  فراهم  زانسیب  و  لخانانی ا  ضعف  و  یعباس  خلافت 

( فاتح  محمد)  دوم  محمد  سلطان  توسط  یلادیم  1453  سال  در  هیقسطنطن  فتح  ها،یعثمان  یریگقدرت

 بر   یعثمان  تسلط   از  دیجد  یادوره   آغاز  بلکه  زد،  رقم  را  زانسیب  یامپراطور  ان یپا   تنها  نه  فتح  نیا.  بود

 .همراه داشت به  زین را اروپا و اسلام جهان از یبزرگ یهابخش 

  ه ی اول  یهاب یتخر  از   پس  رانیا  یاقتصاد  و  یفرهنگ  یبازساز  در  یمهم  نقش  ،لخانانی ابا اسلام آوردن  

 رونق   و  نظم  ت ی تثب  به  موفق  یحدود  تا  نانشیجانش  و (  1304-1295.  ح)  خان  غازان.  داشتند  مغولان

 و  انیریجلا  مانند  یمحل  یهاحکومت   کنترل  تحت   رانیا  لخانان،یا  یفروپاش  از  پس  .شدند  یاقتصاد

  سلسله   داد،  انجام  که  یاگسترده   فتوحات  با(  1405-1336)   لنگ  موریت.  گرفت   قرار  انیموریت  سپس

  ر ی تأث  انیموریت.  آمدند  وجود   به  هرات  و  سمرقند  مانند   یمهم  یفرهنگ  مراکز  و   کرد  سی تأس  را  یموریت

  ن یا  ان،یموریت  قلمرو  میتقس  و  یداخل  یهاجنگ  لیدل  به  اما  داشتند،  یاسلام  فرهنگ  و  هنر  بر  یبزرگ

  بر  هیتک  با(  1524-1487)  یصفو   لیاسماع  شاه  زمان،  نیا  در  .دیفروپاش  یلادیم  16  قرن  لیاوا  در  دولت 

  ی تاجگذار  رانی ا  شاه  عنوانبه   و  کند  تصرف  را  زیتبر  1501  سال  در  توانست   قزلباش،  لیقبا   ینظام  یروین

 ی دیجد  ت یهو  اقدام،  نیا  با  و  کرد  اعلام  رانیا  یرسم  مذهب   عنوانبه  را  یاثناعشر   عیتش  مذهب   او.  دینما

 ران یا  توانستند  یانوصف  .کرد  زی متما  مذهبشیسن   گانیهمسا  از  را  کشور  نی ا  که  نمود  جادی ا  رانیا  یبرا

 ینظام  یهایروزیپ  با  شد  موفق  و  بود  سلسله نیا  گذاران یبن  اول  لیاسماع شاه.  کنند  کپارچهی  دوباره  را

 (.Kennedy, 2004: 223) کند مستحکم را یصفو  یامپراطور خود

رو ه در این گزارش فشرده تاریخی از دوران سقوط عباسیان تا برآمد عثمانی و صفوی با این مسئله روب

گیرند و  های اسلامی از دوران طلایی تمدن و شکوفایی علم فاصله می شویم که دو قرن سرزمین می

یند افول تمدن اسلامی  اشود. این شرایط فرگاه جولان نیروهای و سرداران نظامی مینعرصه سیاسی میدا 

رو مضاعف  سرعتی  با  می  را  اضمحلال  مؤلفهبه  نظامیان،  حاکمیت  تحت  وضعیت  این  های  برد. 

هایی که در  . تمام سلسله برداسلامی را با سلطه شمشیر و زور از بین    اندیشیساز حکومت مشروعیت 

 شدند.رسیدند، تنها با اتکاء به قدرت شمشیر بر مسلمانان مسلط می این دو قرن به قدرت می
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دانشاین وضعیت، شرایط حکومت  به  توجه  با  مسلمانان  توجیه اندیشی  متحول  های  را  کننده قدرت 

از گرایش   بسیاری  بودندساخت.  آن  ایدئولوژی  و  در حاشیه قدرت حاکم  که  دوره    ،فکری  این  در 

مذهب معتزلی و اشعری پیدا کردند.  فرصت مطرح کردن خود به مثابه ایده بدیل اندیشه مسلط سنی 

نلوها خود را متجلی ساخت. ویوقمذهب شیعی، نمونه واضح این تفکرات بود که در ایران در دوره آق

در شرایط    ،دیداندیشی منسجم و مشروع می نی که خود را ملتزم به ایده حکومت در مقابل تفکر حاکم س 

به سمت   ساز با مبانی و اصول واضحاندیشی دینی، قدسی مشروعیت های نظامی، از ایده حکومت نزاع

از آن کسی است که بتواند با قدرت، حتی با زور نظم، ثبات و امنیت را به جامعه   که  حق حاکمیت

شود. در چارچوب این دو تفکر شیعی و حاکمیت با شمشیر، تحولات بنیادی در  نزدیک می  بازگرداند،

عنوان یک کشور مستقل از خلافت دهد که نتیجه آن استقلال ایران به اندیشی مسلمانان رخ میحکومت 

 شود. اندیشی مسلمانان می و برآمدن حکومت عثمانی، خارج از چارچوب حکومت 

 و صفوی   های عثمانیاندیشی اسلامی در حکومتچگونگی توجیه عدول از مبانی حکومت

نگرش حکمرانی نوین توانستند در عرصه اجتماعی حضور خود را  اساس   در دوره عباسی، مخالفان بر

های سیاسی با اتکاء  خصوص در جریان نهضت ترجمه و تولید دانش، مکاتب و جریانبه   ،تثبیت نمایند 

از جمله شیعیان که در این عصر در قامت مذهبی، مبانی،   ؛کردند به دانشی وجود خود را مطرح می

ه آن در حال بروز و برسازی بود. ایرانیان با توجه به مناسبات ارتباطی پیراوان های اولی ها و اندیشهایده

اسلامی خود در    های پیشاخاندان پیامبر با سران و ائمه آن، فرصتی برای بازخوانی و بازاندیشی در ایده

دان پیامبر این چارچوب را پیدا کردند. وجود مفاهیمی چون امام، ارتباطات مبتنی بر احترام و تکریم خان

 در میان نخبگان علمی جامعه، کسانی مانند محمد باقر یا جعفر صادق و...   )ع(و اعلمیت فرزندان علی

این امکانات را در اختیار ایرانیان داد تا در دو بخش ایمانی و ارتباطی با خداوند، عرفان ایرانی را وارد 

ایده شاهی آرمانی را در قالب فکر شیعی باز تعریف کنند.   اندیشینمایند و در عرصه مباحث حکومت 

های فکری آن شکل یند تاریخی در دوره عباسی مبانی و چارچوباتدریج و در فرالبته این مسائل به 

گرفت و در ادوار بعدی تا برآمدن صفویه، به صورت یک فکر منسجم در بستر دانش فقه، کلام و تاریخ 

 خود را بازتولید کرد.

بخش  ترین چارچوب فکری انسجامران سختی و فشار حاکمیت بر شیعیان، عرفان و تصوف، مهمدو

بویه چه در قالب ساختار حکومتی آل  ،اما در مقابل در هر فرصتی که ایرانیان پیدا کردند ،  شیعیان بوده

ن افول  اهای اجتماعی و سیاسی خود را مطرح ساختند. در دورها چون سربداران، ایدهو چه در جنبش
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کرده بود و تنها بر اساس مناسبات  عباسیان، ایران که استقلال عملی خود را از خلافت بغداد کسب  

بغدادنشین  حکومت  خلیفه  تابع  را  خود  مسلمانان،  ذهنیت  در  مشروعیت  اخذ  و  اسلامی  اندیشی 

سلسله  ،دانستندمی و  مغول  ایلخانان  عباسیان،  از سقوط  پس  امر،  آن این  از  بعد  همین   های  دلیل  به 

وجود آوردند. به ه  های متناسب شرایط اجتماعی، فکری و فرهنگی خود را باستقلال نسبی، حکومت 

ساز قدرت در عرصه حاکمیت مسلمانان  های معرفت طور مثال تغییر کیش مغولان در ایران از باب انگاره

نبوده بلکه این قدرت فکری و فرهنگی اسلام متکی بر تجارب برآمده از گذشته ایرانی تا آن زمان، آنان  

 ن سوق داده است.ه آرا ب

بخش سایر  حکومت در  این  مسلمانان،  سرزمینی  بنیانهای  با  عباسی  عصر  در  برساخته  های  اندیشی 

ورت یک مذهب با عنوان سنی در مقابل شیعی، بر ذهنیت عمومی یافته در آن دوران، به ص  معرفتی شکل

های سیاسی و تحمیل قدرت با زور شمشیر شدند.  های غرب و شرق، عرصه نزاعحاکم بود. در سرزمین

م، قبایل ترک به رهبری تُرک اغوز یعنی عثمان 1299در نهایت، اواخر قرن سیزدهم میلادی به سال  

عنوان  ک حکومت گذاشته شد. از آنجایی که این قبایل در ادوار عباسی به یکم در سوگوت، پایه اولیه ی 

در این شرایط    ،کردندجنگاوران در خدمت حکومت مسلمانان بودند و در نبردها، حکومت را یاری می

های اسلامی را داد. قبایل  مشروعیت با زور شمشیر، به آنان فرصت گسترش سلطه خود بر تمام سرزمین

ب عثمانی  مناطق ترک  به  را  خود  کوچک  حکومت  بالکان،  جزیره  شبه  فتح  با  توانستند  جنگاوری  ا 

ی مسلمان و  امپراطوربرند. در دوران سلیمان قانونی، حکومت عثمانی در قامت یک    ای پیشگسترده

عصر عباسی، یک حکومت چند فرهنگی و زبانی از جنوب    اندیشی برساختهمتکی به ایده حکومت 

 وجود آورند. ه هایی از آسیای میانه، مرکزی و شاخ آفریقا را بشرق و مرکز اروپا تا بخش

در این چارچوب پرسش بنیادین این است که دو حکومت صفوی و عثمانی، چگونه توانستند حاکمیت 

ها با تکیه بر مذهب شیعی، ایران را از اتصال به دامان  صفوی  ؟خود را بر جامعه مسلمانی تحکیم بخشند

اندیشی مسلمانان در خلافت خارج و هویت مستقل آن را بازیافتند. عثمانیان نیز با توسل به حکومت 

هایی از مسلمانان غیر پایه اصولی چون قریشی و عرب بودن خلیفه را به شخصیت   عصر میانه که بر

این تحول بزرگ    .مسلمان با رهبری شخصیتی غیر عرب شکل دهندعرب و تُرک سرایت و حکومتی  

فکری در عرصه سیاسی نقطه عطفی در تحولات بعدی مسلمانان در مواجه با افکار نو از جانب غرب  

 شد. 
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 الف: عثمانیان و تحول فکر سیاسی مسلمانان 

قدرت مشروع و ارتباط اجزاء متکثر به نقطه   وارگی چقدر در دوره عباسی تلاش فکری برای سازمان  هر

به تزاید   های داخلی برای کسب قدرت روبا سقوط این حکومت، جنگ   ،مرکزی و خلیفه انجام شد

. این مفاهیم کردها با مفاهیم چون جهاد توجیه میامری که ذهنیت عمومی را برای این جنگ ؛گذاشت 

در عصر فترت و با برآمدن حکومت    ،فهوم خاصی داشتند که در دوره عباسی و زایش دانش فقه، معنا و م

 ، عثمانی دگردیسی معنایی پیدا کردند. در فقه، حکومت که در این عصر به بعد با فقه سنی همراه است 

در مقام اول،    .؛شد. کافران نیز دو معنا مشخص داشتندمفهوم جهاد، جنگ مقدس با کافران تصور می

گرفت و در مقام دوم مخالفان حکومت که دست بر می غیر مسلمانان از اهل کتاب و غیر از آنان را در

بر   ،کردند. از دیدگاه فقه اسلامی سنی که فقه حکومت هم بودبه اسلحه برای سرنگونی آن اقدام می

کرد. کشته شدن در این راه، اد میگذاشت و از آن به جنگ مقدس ینبرد و کشتار کافران مُهر تأیید می

کسب فیض شهادت که مرتبه متعالی معنوی است را برای مسلمانان و همراهان با حکومت که سلطه  

 . ( 125: 1990 )محمدعفیفی، شد اند، اعطا میآن را پذیرفته

اهیم  ها با کمک بعضی از فقهای همفکر خود، تلاش کردند تا مقبولیت مشروعی را از دل این مفعثمانی

برای سلطه خود بر مسلمانان ایجاد کنند. در دوران پس از عباسی، بسیاری از فقها به دلیل نبود امنیت  

دانستند. از این های مستمر، نیاز به زیست امن در ذیل یک حکومت قدرتمند را ضروری میو جنگ

نیت را پذیرفتند. این  های فقهی در عصر ناامنی، مشروعیت حاکم با شمشیر برای تحکیم امرو در آموزه

برای جنگ مبنایی  آن  از  عثمانی  سران حکومت  تا  بود  مهمی  عزیمت  های کسب قدرت خود  نقطه 

های آنان برای کسب سلطه بر مسلمانان و توسعه سرزمینی جهان جنگ  که  بتراشند. آنان با طرح این فکر

استقرار و بازگرداندن عظمت   اسلام با فتوحات به سمت اروپا را جهادی بایسته برای تحکیم امنیت و

مسلمانان این استدلال عثمانی را در این دوره بر مبانی بایسته شرعی    ،ساختندجهان اسلام مطرح می

اندیشی  تر دانستند و برای رسیدن به امنیت در زندگی اجتماعی از ایده حکومت خلیفه قریشی عرب مهم

و مسلمانان ناهمسو با این فکر در مناطق   خلافت مقدس در عصر عباسی عبور کردند. فقهای مخالف

وسیله همین ایده اعمال حاکمیت مشروع شمشیر مورد تعرض و کشتار  ه  های اسلامی بمختلف سرزمین

فر این  و مشروعاقرار گرفتند.  تحکیم قدرت خود  امکان  عثمانی،  ترکان  به  ذهنیت  یند  در  آن  سازی 

 های اسلامی را داد.عمومی سرزمین

گی
دین

نها
ی 

اس
شن

بار
ت

 
ت 

وم
حک

ن 
حرا

ج ب
 او

در
ی 

فو
 ص

ت
طن

سل
و 

ی 
مان

 عث
ت

لاف
خ

ت 
وم

حک
ل 

قاب
ی ت

وان
زخ

 با
ی؛

لام
اس

ت 
یس

ن ز
جها

در 
ی 

یش
ند

ا
عی

شی
و 

ی 
سن

ی 
یش

ند
ا

  /
نی 

ما
 عث

مد
مح

 



 

 حول فکر سیاسی ایرانیانب: صفویه و ت

درباره ایران و خاندان صفویه باید به یک نکته مهمی اشاره کرد، ایران با ورود اسلام به آن، از لحاظ 

های صورت مانند بسیاری از دیگر سرزمین  چرا که در این  ،فکری و فرهنگی در نقطه افول قرار نداشت 

فتح شده که اسلام به مثابه دین را به تنهایی نپذیرفتند بلکه هویت و فرهنگ اجتماعی که اسلام در آن  

ملت در عصر ساسانی  -کردند. این مسئله دلالت بر شکاف میان دولت آورده بود را هم اختیار می  بر  سر

یعنی نخبگان جامعه در پویایی فکری از همان ابتدا تلاش بسیاری کردند تا در عصر فکری   ،1تصور بود

این اساس از همان ابتدا و بعد از مرگ   و سیاسی جامعه جدید اسلامی به ایفای نقش مبادرت ورزند. بر

فان را  یزگرد سوم، نخبگان ایرانی با گرایش بر خاندان پیامبر که در عصر اموی طیف وسیعی از مخال

می این  راهبری  فرصت  عباسی،  عصر  نمودند.  اقدام  خود  فرهنگی  و  فکری  هویت  حفظ  به  کردند، 

رویکرد را به ایرانیان دادند تا در اندیشه حضور مؤثر  درون جامعه اسلامی باشند و در عین حال در  

بع زرتشتی و  فکر خروج و استقلال از آن را به صورت یک ایده پیگیری کنند. ترجمه بسیاری از منا

هدف صورت   این  با  شاهنامه  چون  مهمی  آثار  تولید  با  همراه  ایرانیان  سیاسی  میراث    گرفت انتقال 

(Amant, 2018: 65 )  از این جهت باید تأکید کرد که ایرانیان در طول تاریخ حضور خود در جهان .

انان را در درون خود اسلام در نزدیکی با خاندان پیامبر، هویتی مستقل از ساختار کلی جامعه مسلم

دادند. نقطه اساسی این مسئله را باید از انتقال مرکزیت خلافت راشدین در عصر علی بن پرورش می

 طالب به کوفه مورد توجه قرار داد.  ابی

این رویکرد، دلالت بر این مسئله دارد که صفویان با فرمان ملوکانه و با توجه به اهداف سیاسی ناشی 

حکومت عثمانی، به تغییر در مذهب ایرانیان اقدام نکردند بلکه ایرانیان قرون متمادی سازی با از غیرت

صفویه که جریانی صوفی بودند با آگاهی  با ایده تشیع آشنایی و به خاندان پیامبر مهر و مودت داشتند. 

فقهی و کلامی    های در عصر غیبت بسیاری از انگاره  که  ن عینیت بخشیدند. مذهب شیعهه آب  ،از این امر

آن توسط فقهایی چون شیخ مفید، شیخ طوسی، شهید اول و بسیاری دیگر شکل گرفته بود، در مناطقی 

در زمانی که شاه   . ( 145:  1392  ای داشتند )عبدالهادی حائری،از عراق، اردن و لبنان حضوری حاشیه

 

یوار چین  النهرین تا درود. انسجام اجتماعی در عصر ساسانی که از بینالبته مفهوم ملت با تسامح در اینجا به کار می  - 1

شد، بر پایه مناسبات کثرت بر وحدت، یعنی پذیرش تنوع و گوناگونی از سوی حکومت و اتحاد جوامع بر  را شامل می 

 شود. دادند؛ امری که امروزه با مفهوم ملت از آن یاد میمحور شاهنشاه را نمایش می
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همراه او از طریقه صوفیه   و علمای  اسماعیل در حال مبارزه برای کسب قدرت بود، بسیاری از نخبگان

توان با نگرش صوفی، قدرتی سیاسی و اداره جامعه انجام داد. صوفیه، روشی بر این باور بودند که نمی

ای دینی بودند  از این جهت نیازمند ایده  ،برای تنظیم مناسبات ایمانی و فردی میان انسان و خداوند است 

از جریان خلاف  مستقل  بتوان ساختار حکومتی  شیعه که  مذهب  عزیمت،  نقطه  این  از  کرد.  ایجاد  ت 

ساز از خلافت و ایدئولوژی اداره حکومت در نظر گرفته شد. مهاجرت علمای شیعه عنوان ایده غیرتبه 

خصوص لبنان با هدف توجیه مشروعیت سلطان ذی شوکت و آموزش اعمال به  های دیگر،از سرزمین

 . ( 65: 1396ابی صعب، مذهبی بر پایه فقه شیعی بود )ریولا جوردی 

ایرانی و تجربه  شیعه به دلیل گرایش به مفهوم امام، این فرصت را به نخبگان ایرانی داد تا شاهی آرمانی  

حکمرانی عصر ساسانی در بستر ایران بازخوانی قرار دهند. سلطان صفوی با گرایش به امام علی و امام  

گیرد. از این جهت غایب، اداره امور مسلمانان شیعه را در عصر غیبت با تأیید علمای شیعه بر عهده می

کند و به نیابت از  نام سلطان قرائت میای به  در مراسم تاجگذاری صفویه، همواره شیخ الاسلام خطبه

یا کمربند شاهی می به کمر سلطان، زنار  این وضعیت، مفهوم شاهنشاه در عصر  امام غایب  بندد. در 

در دوران صفویه به سلطان تغییر یافت. سلطان    ،سیاست و همسازکننده آن بود  ساسانی که جامع دین و

این اساس با عبارت   بر  ؛در این عصر تنها مجری فرامین شرع مستنتج از جانب علمای شیعه خواهد بود 

شود. این لقب، دال بر سلطه ناشی از اجرای فرامین شرع خواهد بود که سلطان ذی شوکت از او یاد می

ومی از عصر ساسانی که شاهنشاه جامع دو رکن دین و سیاست سازد. دگردیسی مفهآن را مشروع می

گیری صنف روحانیت شیعه، متولی امر دین از شاهنشاه منفک  در عصر صفوی به دلیل شکل  ،نمودمی

شود. در زمانه غیبت امام، نایبان او  زیرا در اصل مفهوم شاهنشاه به امامت معصوم متحول می  ، شودمی

اند، از جانب امام، مشروعیت سلطان را در دو بخش دینی و سیاسی تأیید  ه که بر اریکه علم دین نشست

تلو اهورامزدا به سلطان که به معنای سلطه  کردند. در صورت دقت، تحول مفهومی از شاهنشاه تالیمی

کنند  دهد. روحانیت شیعه جایگاه سلطه معنوی را برای خود حفظ میامر دنیوی است، تقلیل موقعیت می

ستنباط احکام شرع، سلطان ذی شوکت را در مقام مجری همراهی کنند. این روندی است که  تا با ا

 توانست ایران را از بدنه جامعه مسلمانان مستقل و هویتی خاص به خود بدهد. 

 نتیجه

  ، گیری حکومت اسلامی از عصر مدینه تا برآمدن دو دولت عثمانی و صفویه، دریابیمیند شکلااگر به فر

ب به دلیل زیست در میان دو تمدن بزرگ ایرانشهر و روم و ارتباط با آنان، با امر حکومت مردمان عر
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اندیشی را نمود بخشیدند،  یابیم. آنان از عصر مدینه تا عباسی دو الگوی حکومت ورزی آشنا میو سیاست 

محمدی حکمرانی کند و الگوی اموی   ورزیخواهد بر طبق شیوه و منش سیاست الگوی علوی که می

دو شیوه  میان  بود. چالش  مسلمانان  میان  در  قبایلی  بستر زیست  در  احیاء سنت عربی  در صدد  که 

حکومت  تولید  به  سیاست حکمرانی  الگوی  رهیافت،  این  در  شد.  منجر  عباسی  عصر  ورزی  اندیشی 

چهار قرن استمرار حکومت را به اندیشی را نمود بخشید که برای  محمدی با تجربه ایرانی، حکومت 

خلیفه با اتکاء به    ؛ ساز بودنداندیشی اصولی بنا گذاشته شد که مشروعیت همراه داشت. در این حکومت 

ایگاهی قدسی برای آن تصور شد. در ساز حاکمیت الهی تجلی یافته در پیامبر اسلام، ج منبع مشروعیت 

الگوبرداری شد که   ایرانی  الگوی شاهی آرمانی  از  این جایگاه و کارکرد سیاسی و اجتماعی  تعریف 

-خلیفه همانند شاهنشاه با همسازی دین و سیاست، از موضع دینی و خواست شارع مقدس به سیاست 

اقدام می انصاف در جامعه مسلمانان  از رازهای ماندگاری طولانی  کورزی متکی به عدل و  ند. یکی 

 مدت حکومت عباسی را در اتکاء قدرت به مشروعیت الهی  دانسته شده است. 

های اسلامی در نزاع برای کسب قدرت به زیر سایه جنگ و کشتار  با سقوط عباسیان دو قرن سرزمین

ساز  اندیشی مبتنی بر اصول مشروعیت روند. نتیجه این وضعیت تحول در مبنای حکمرانی از حکومت می

به مشروعیت متکی به زور و شمشیر بود. ناأمنی، مشروعیت حاکم قدرتمندی که با شمشیر سلطه خود  

مانی که از  آورد. از این موضع ترکان عثسازد به شرط ایجاد امنیت در جامعه به همراه میرا تحمیل می

ولی بودند، توانستند با قدرت سلطه خود را بر کلیت جامعه اسلامی تحکیم  تقبایل جنگاور مناطق آنا

های  کنند. آنان با تحول مفهومی جنگ با کافران در رهیافت جهادی به تحکیم قدرت خود بر سرزمین

 می به ارمغان بیاورند. اسلامی، مشروعیت خود را از طریق اعمال زور از برای امنیت در جامعه اسلا 

ایران در وضعیتی متفاوت از همان ابتدای ورود اسلام به آن، با کمک نخبگان، در موضع حفظ استقلال  

اقدام کرد. در عصر عباسی با ایفای نقش    ،خود به ائتلاف با خاندان پیامبر که در حاشیه قدرت بودند

به    اندیشیگیری حکومت در شکل پیامبر  به خاندان  این گرایش  بازی کردند.  نقش مؤثری  مسلمانان 

رو از اواخر عصر عباسی تا    ایرانیان فرصت حفظ هویت فکری و فرهنگی خود همت بگمارند. از این

برآمدن صفویه در فاصله زمانی بیش از دو قرن، ایرانیان با حضور در جهان اسلام، استقلال نسبی از 

این شرایط را استمرار  .  ها، حکومت ایلخانی، تیموری و..تند. در دوران بعد از عباسیساختار خلافت داش

خواهی در جامعه مسلمانی وجود نداشت. خصوص اینکه در این دو قرن، حکومت شمولیت به   ،بخشیدند 

ز  ورزی ایرانی با تکیه بر مذهب شیعه که ایرانیان ا ها با آگاهی از شرایط فکری حاکم بر سیاست صفوی
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بودند، آشنا  پیامبر  با خاندان  معنوی  ارتباط روحی و  نوبنیاد   موجب   طریق  از خلافت  ایران  استقلال 

با تشکیل دولت صفوی گذشته ازهم گسیختگی ایرانی را پایان بخشید. سلسله صفویه از    ؛عثمانی شد

اه عباس اول ایران ملتی مستقل، خودمحور، پرقدرت و مورد احترام ساختند که مرزهای آن در زمان ش

 با مرزهای ساسانیان در اوج قدرت برابر بود. 
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